NARODOWA STRATEGIA SPOINOSCI FUNDUSZ SPOLECZNY ek

UNIA EUROPEJSKA [IRESES
5 KAPITAL LUDZKI EUROPEJSKI SRS

Projekt wspoétfinansowany przez Unie Europejska w ramach Europejskiego Funduszu Spotecznego

Etyka — definicja, historia

Etyka jest refleksjg filozoficzng, ktdrej przedmiotem jest dziatanie. Etycy starajg sie odpowiedzie¢ na
pytanie, jakie dziatanie jest dobre, a jakie zte i co sprawia, ze pewne dziatania aprobujemy, inne za$
spotykajg sie z naszg dezaprobatg. Mdwigc o dziataniu, mamy oczywiscie na mysli dziatanie podejmowane
przez ludzi, zaktadamy, wiec istnienie podmiotu tego dziatania (podmiotu moralnego), celu dziatania oraz
motywow. Owe trzy wyznaczniki dziatania (podmiot, cel, przyczyna) stanowig trzon kazdej teorii etycznej,
niezaleznie, bowiem od tego, czy dana teoria zaktada, Ze celem dziatania jest zapewnienie sobie
pomysinosci w zyciu, uzyteczno$¢ dla spoteczenstwa, czy tez na przyktad spetnianie obowigzkéw, musi ona
wzig¢ pod uwage fakt, ze istoty ludzkie posiadajg okreslone cechy fizyczne i psychiczne (moze tez
postulowaé, ze idealna istota ludzka powinna posiadaé¢ pewne cechy), a takze uzasadnié, dlaczego w ogéle
powinnismy podejmowac pewne dziatanie i jakie powinny by¢ jego skutki.

W pracy niniejszej oméwie w sposéb zwiezty najwazniejsze koncepcje etyczne filozofii europejskiej.
Owo zawezenie problematyki do filozofii europejskiej wydaje sie by¢ celowe, poniewaz europejska refleksja
etyczna posiada pewne rysy wspdlne, ktére odrdzniajg jg od pozaeuropejskich systemdéw etycznych. Jednym
z takich ryséw jest na przyktad koncepcja dobra. W etyce europejskiej jedynie dobro definiowane jest w
sposéb pozytywny, zto natomiast okresla sie jako nieobecnos$¢ dobra. Dla poréwnania, w mitach perskich
wystepujg dwaj bogowie: Aryman, bdg zta, oraz Ormuzd, bég dobra. Pojmowanie zta jako samoistne;j,
istniejgcej obiektywnie jakosci przenikneto do chrzescijafistwa za sprawg Persa Manesa (manicheizm), ktéry
nauczal, ze we wszechéwiecie istniejg dwaj bogowie, a cztowiek posiada dwie dusze: dobrg i zt3'.
Manicheizm — poprzez filozofie $w. Augustyna — wywart pewien wptyw na filozofie chrzescijanska.

Pierwszym filozofem, ktdry przedmiotem filozoficznego namystu uczynit dobro i zto moralne, byt
Sokrates (469 — 399 p.n.e.). Wprawdzie juz przed Sokratesem filozofowie przyrody postugiwali sie pojeciem
aretai, ktére na jezyk polski mozna przettumaczy¢ jako dzielnosci lub cnoty, jednakie pojecie to nie
stanowito dla nich terminu etycznego — oznaczato ono jedynie biegtos¢ w wykonywaniu jakiejs czynnosci lub
0gdblng sprawnosé zyciowa. Dopiero Sokrates nadat pojeciu arete znaczenie, jakie z pojeciem tym wigzemy
réwniez dzisiaj. ,Doszedtszy do przekonania — pisze Diogenes Laertios, — ze badanie przyrody nie ma

7adnego praktycznego znaczenia dla nas, ludzi, Sokrates zajat sie roztrzasaniem zagadnieri etycznych (...)"%

1

poghd, iz obiektywnie istnieje tate zlo, okréla sk mianem dualizmu etycznego.
2 |. Kronska,SokratesWarszawa 1964, R. PalaGnkratesZielona Géra 1994.
Diogenes Laertiosfywoty i poghdy stynnych filozofoywWarszawa 1984, t. Il, s. 21.

Poghd, zgodnie, z ktérym obiektywnie istnieje tylko dobnosi w etyce miano monizmu etycznego, natomlastH
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Dla Sokratesa celem etyki jest rozpoznanie dobra — i cho¢ on sam celu tego nigdy nie zrealizowat, to
znaczy nie zdotat owego dobra odnalezé i nazwac, to jednak sadzit, iz znajomos¢ dobra, petna wiedza o nim,
jest wystarczajgcym warunkiem fadu moralnego. Wsréd hierarchii wartosci dobro ma pozycje najwyzsza,
totez jego rozpoznanie usuwa wszelkie konflikty wartosci. Jednocze$nie Sokrates sadzit, iz wystarczy poznaé
dobro, by je realizowad. Instancjg, ktdra stoi na strazy realizacji dobra, a zarazem stanowi narzedzie jego
poznania, jest rozum. Dlatego tez wystarczy poznac dobro, aby sta¢ sie cztowiekiem cnotliwym — wiedza o
dobru jest dla Sokratesa tozsama z cnotg (arete). Zto z kolei wynika jedynie z braku wiedzy o dobru (czy tez
jest tozsame z brakiem tej wiedzy)?.

Twierdzit, ze posiada opiekunczego ducha (daimonion), ktory nigdy nie méwi mu, co ma robic,
niekiedy jednak méwi mu, czego ma nie robi¢. W rozumowaniu postugiwat sie metodg zwang dialektyka, w
obrebie, ktérej mozna z kolei rozrézni¢ metode elenktyczng, polegajacg na podwazaniu twierdzen oponenta
w sposob prowadzacy do absurdu, oraz metode majeutyczng, polegajgcg na takim kierowaniu rozmowg,
aby doprowadzi¢ do odkrycia prawdy tkwigcej juz w rozmowecy, ktérej jednak on sam sobie nie uswiadamia.
O metodzie tej Platon pisat w Teagjtecie:, ,Bo ja catkiem jestem jak akuszerki: rodzi¢ nie umiem madrosci i o
co juz niejeden mnie besztat, ze innych pytam, a sam nic nie odpowiadam w zadnej sprawie, bo nic nie mam
madrego do powiedzenia, to stusznie besztajg. A przyczyna tego taka: odbiera¢ ptody bég mi kaze, a rodzi¢
nie pozwolit”®. Wedtug Arystotelesa, Sokrates stosowat takze indukcje w budowaniu definicji poje¢
ogdblnych: uwazat, ze najpierw nalezy zgromadzi¢ przyktady stéw, ktdrym wszystkie strony sporu zgadzajg sie
przyznaé¢ pewng tres¢, nastepnie zas zbadaé, co w znaczeniu tych stéw jest wspdlne i na tej podstawie
zbudowad definicje pojecia ogdlnego (a wiec na przyktad definicje poboznosci lub sprawiedliwosci
oderwang od przypadkowych wtasnosci zwigzanych z pewnymi formami praktykowania poboznosci lub
sprawiedliwosci)’.

Dla Platona (427 — 347 p.n.e.) wystarczajgcym warunkiem zycia cnotliwego jest samo pragnienie
dobra, wynikajgce z jego umitowania. Platon uwazat, ze cztowiek, ktéry naprawde mituje dobro, bedzie tego
dobra poszukiwat i je czynit. Owo poszukiwanie dobra Platon pojmuje jednak w sposéb odmienny od
Sokratesa: o ile dla Sokratesa rozum miat odkry¢ i pozna¢ dobro stanowigce integralny sktadnik swiata, o

tyle Platon, przejmujac od pitagorejczykdw wiare w niesmiertelnos¢ i wedréwke ludzkiej duszy — uznat, iz

Por. J. Legowicziistoria filozofii star@ytnej Grecji i RzymWarszawa 1973, s. 176.
Platon,Teajtet Warszawa 2002, s.150 c-d.

> Arystoteles Metafizyka,Warszawa 1983, 1078 b 2&rédtem wiedzy ozyciu i poghdach Sokratesaa gdialogi

Platona (zwlaszcza wczesne), uwagi rozproszone smaih Arystotelesa, dzietlo Ksenofand¥apomnienia o

Sokratesieoraz komedie Arystofanesa. A. Schweitzer zawdyae tatwiej jest zrekonstruowgpoghdy Jezusa i
Sokratesa, ponievtao Jezusie pisali niewyksztatceni ludzie, podczis @ Sokratesie literaci odciskay na jego
portrecie pitno wlasnego talentu”. A. Schweitzéihe Quest of the Historical Jesusondon 1954, s. 6. PorAeWw.
K. C. Guthrie,SokratesWarszawa 2000.
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dusza ludzka posiadata niegdys wiedze o dobru, jednak wiedze te utracita, faczac sie z ciatem. W Fajdrosie
pisat: ,Dusza nie moze patrzeé¢ sama przez sie i w catej ciemnosci swojej wije sie i widzi, jak straszne jest to
wiezienie, w ktdrym jg zadze trzymajg, a sam wiezien pomaga wtasne zaciesnia¢ kajdany”.

Dlatego poznanie dobra jest dla Platona wysitkiem duszy zmierzajgcym do przypomnienia sobie
posiadanej niegdy$s wiedzy. Poznanie polegajace na ogladaniu zmystami rzeczy nie bytoby wyzwoleniem
duszy, lecz przeciwnie, bytoby jej zniewoleniem, poniewaz rzeczy, ktére postrzegamy zmystowo, stanowia
jedynie odbicia wtasnej istoty (idei), ktdra istnieje poza nimi i pozostaje niedostepna poznaniu zmystowemu.
,Wiec jezeli o to chodzi, co mnie sie zdaje — pisat Platon w Paristwie — to zdaje mi sie tak, ze na szczycie
Swiata mysli stoi idea Dobra i bardzo trudno jg dojrze¢, ale kto jg dojrzy, ten wymiarkuje, ze ona jest dla
wszystkiego przyczyng wszystkiego, co stuszne i piekne, ze w $wiecie widzialnym pochodzi od niej Swiatto i
jego Pan, a w Swiecie mysli ona panuje i rodzi prawde i rozum, iz musi jg dojrzec ten, ktéry ma postepowac

8 Platon rozréznia dwa rodzaje owego pozazmystowego

rozumnie w zyciu prywatnym lub publicznym
poznania: poznanie dyskursywne, polegajgce na logicznym rozumowaniu, oraz poznanie intuicyjne, bedace
bezposrednim ogladem idei przez rozum.

Platon rozrézniat w duszy trzy czesci, ktérym odpowiadaty poszczegdlne cnoty moralne: czesci
rozumnej odpowiadata cnota madrosci, cnota mestwa stuzyta poskromieniu popedliwosci i
podporzadkowaniu jej rozumowi, cnota umiarkowania za$ stanowita umiejetnos¢ poskromienia
pozadliwosci. Utrzymaniu harmonii pomiedzy tymi cnotami stuzyta cnota sprawiedliwosci. Adekwatnie do
tego istnieja cztery rodzaje zta duszy: niewiedza, tchérzostwo, niewstrzemiezliwosé i niesprawiedliwosé’.

Jeszcze inng koncepcje dobra zaproponowat Arystoteles (384 — 322 p.n.e.), ktérego uwaza sie za
wiasciwego twadrce etyki jako odrebnej i samodzielnej dyscypliny filozoficznej. Filozof ten poddat krytyce
platonsky idee dobra, stwierdzajac:, ,Jesli bowiem nawet istnieje jakies jedno dobro, ktére moze by¢
orzekane o wszystkim, co dobre, lub moze posiadaé byt odrebny samo w sobie, to jasne, ze cztowiek nie
magtby go osiggnac przez swoje dziatanie ani posigs¢, te zas witasnie cechy musi posiadaé to, czego obecnie
szukamy”®. Na poczatku Etyki nikomachejskiej Arystoteles stwierdza, ze dobro stanowi cel ludzkiego dazenia
i ze dobrem wtasciwym, a wiec tym, ktdre jest przedmiotem rozwazan filozofii jest to, do czego dazy sie ze

wzgledu na nie samo (a nie ze wzgledu na cos innego, do czego to cos jest Srodkiem).

Platon Paristwg Warszawa 1958, s. 155.

Swoje pogldy filozoficzne (take etyczne) Platon wyhyt przede wszystkim w tzw. grupie dialogéw okresu

sredniego. Nalga do nich mgdzy innymi nasfpujace pismaUczta (o mitosci), Fedon(o nigmiertelngci duszy),

Fajdros (o pkknie), Paistwo ks. Il — X(o sprawiedliwdci i panstwie), Teajtet (0 poznaniu). W pismach
pochodacych z ostatniego okresuycia Platona pewnemu przeobkeaiu ulegta nauka o ideachHPréwa).
Pochodzcy z tego okresu dialdileb traktuje o ra@nych rodzajach débr.

8  ArystotelesFtyka nikomachejskaVarszawa 1982, 1096b 32 — 34.
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Poznanie dobra nie odbywa sie drogg abstrakcyjnych rozumowan, jak u Platona, lecz droga
rozumowania praktycznego, polegajacego na znajomosci ludzkiej natury i konkretnych okolicznosciach, w
jakich sie dziata. Postepowanie Arystotelesa polega na analizowaniu tego, co ludzie uwazajg za dobre — na
podstawie tych analiz Arystoteles dochodzi do wniosku, ze tym, czego ludzie pragng ze wzgledu na nie
samo, jest eudajmonia. Termin ten na ogdt ttumaczy sie jako ,szczescie”, nalezy jednak pamietaé, ze u
Arystotelesa ma on szersze znaczenie i obejmuje takze wtasciwe zachowanie sie oraz ogélne powodzenie w
zyciu. Dobro nie istnieje, zatem poza Swiatem, nie jest abstrakcyjng ideg, lecz zostaje utoisamione z
pewnym stanem (eudajmonia), ktory jednostka winna stara¢ sie osiggngé. Swoistg funkcjg cztowieka jest
,dziatanie duszy zgodne z rozumem?”, a zatem, ,,najwyzszym dobrem cztowieka jest dziatanie duszy zgodne z
wymogami tej dzielnosci”’ (tj. dziatania rozumnego).

Cztowiek szczesliwy jest jednoczesnie cztowiekiem cnotliwym, cnota zas polega na umiejetnosci
znalezienia ztotego Srodka pomiedzy skrajnosciami. Dzielno$¢ na przyktad polega na znalezieniu wtasciwej
miary pomiedzy dwoma skrajnymi przeciwienstwami: tchdrzostwem i brawurg; hojnos¢ — na znalezieniu
wiasciwej miary pomiedzy rozrzutnoscig skapstwem itd. Dzielno$¢ etyczna u Arystotelesa polega na
umiejetnosci wyboru witasciwego srodka pomiedzy przesadg w dziataniu a dziataniem niedostatecznym.
Zgubne sg dla cztowieka zaréwno nadmiar, jak i wszelki niedostatek.

Cnota nie jest jednak wystarczajgcym warunkiem eudajmonii — cztowiek cnotliwy modgtby by¢
jednoczesnie cztowiekiem cierpigcym, a cierpienie wyklucza eudajmonie. Wprawdzie cztowiek szczesliwy
postepuje w zyciu cnotliwie, jednak dopiero catosciowe spojrzenie na ludzkie zycie umozliwia dokonanie
oceny, czy zycie to jest szczesliwe czy nie. Cnota nie jest wrodzona, lecz zdobywa sie jg poprzez spetnianie
dobrych czynéw. Ocenie moralnej podlegajg jedynie czyny zalezne od woli, niemozliwe jest natomiast
uznanie za naganne lub chwalebne czynéw popetnionych na przyktad pod przymusem. Niemozliwe jest
ustalenie zestawu cndt na drodze dyskursywnego myslenia — mozna tego dokonac jedynie poprzez badanie
empiryczne. Cnét za$ jest bardzo wiele, poniewaz kazda ludzka czynno$¢ ma odpowiadajaca jej cnote™.
Réwniez cynicy i cyrenaiczycy uwazali, ze celem dziatania powinno by¢ osiggniecie szczescia. Podkreslali oni
koniecznos$¢ uniezaleznienia sie od zewnetrznych okolicznosci, ktadli nacisk na uwolnienie sie od
pozytywnych pragnief i dazenia do ich zaspokojenia, co miato pozwoli¢ na unikniecie rozczarowan i
cierpienia. Dla Antystenesa cnota jest tozsama z wyrzeczeniem sie pragnien — wyzbywajgc sie pragnien

przestajemy obawiac sie utraty czegokolwiek, a tym samym nie mozemy juz doznaé krzywdy. Rowniez

®  ArystotelesFtyka nikomachejsk&tyka wielka Etyka eudemejsk@av:] Tenze, Dzieta wszystkigNarszawa 1996, t.

V, s. 89, 309, 403.
Por. W. TatarkiewicZrzy etyki. Studium z Arystotele$a:] Terze, Droga do filozofii i inne rozprawy filozoficzne
Warszawa 1971.
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cyrenaiczycy podkreslali, ze celem ludzkiego zycia powinno by¢ raczej unikanie cierpienia niz dgzenie do
przyjemnosci, a nawet, jezeli dgzymy do niej, to warunkiem zaspokojenia naszych pragnien jest ich
ograniczenie”.

Takze dla stoikow (jak zresztg dla catej etyki greckiej po Sokratesie) charakterystyczne jest taczenie
cnoty ze szczesciem™. Podobnie jak cynicy, szkofa stoicka gtosita, ze nalezy wyrzec sie pragnien dotyczacych
rzeczy zewnetrznych, bowiem ich zaspokojenie nie zalezy wyfacznie od nas samych. Jedyng rzecza, ktérej
powinnismy pragnac, jest cnota bedaca jedynym prawdziwym dobrem. Poniewaz wszystko, co zachodzi we
wszechswiecie, podporzadkowane jest Logosowi, zatem rdwniez cztowiek powinien dziata¢ w zgodzie z
zasadami Logosu. Cztowieka, ktéry uswiadamia sobie istnienie kosmicznego porzadku i sie nan godzi,
nazywali stoicy cztowiekiem cnotliwym - tego, ktéry sie przeciwko niemu buntuje — cztowiekiem
wystepnym. Mimo iz nie powinnismy przywigzywaé wagi do niczego poza samg cnotg, to jednak wsréd
owych nietrwatych, przemijajacych rzeczy jedne sg bardziej, inne zas mniej godne wyboru — w ten sposdb
stoicy unikneli skrajnosci, w ktére popadli cynicy. Uwazali oni, ze zycie w spoteczenstwie jest zgodne z
Logosem, dlatego cztowiek powinien osiggngé¢ tg sama bliskos¢ wzgledem innych ludzi (ostatecznie
wzgledem catej ludzkosci), jaka ma wzgledem samego siebie®.

Dla Epikura**(341 — 270 p.n.e.) cnota byta érodkiem do osiagniecia szczesicia, polegajacego na
doznawaniu przyjemnosci. Pomiedzy przyjemnosciami nie ma réznic jakosciowych, s3 tylko ilo$ciowe —
przyjemnosci mogg by¢ bardziej lub mniej intensywne. Wystarczajgcy do osiggniecia szczescia okazuje sie
juz sam brak cierpienia, ktéry odczuwamy jako przyjemnos¢. Podobnie jak cynicy, Epikur uwaza, ze
wyrzeczenie sie pragnienia intensywnych przyjemnosci jest warunkiem szczescia, bowiem doznawanie tych
przyjemnosci na ogdt prowadzi do nieszczescia. Zasadnicza réznica pomiedzy epikureizmem a stoicyzmem
wydaje sie polegac na stosunku do cnoty: o ile dla stoikdw cnota jest wystarczajgcym warunkiem szczescia, a

cztowiek powinien dazy¢ do cnoty niezaleznie od przyjemnosci, to dla Epikura cnota jest srodkiem stuzgcym

Por. A. MaclntyreKrétka historia etykiWarszawa 2001, s. 94 i nast.

Autorem popularnych pism etycznych jest Seneka—(35 n.e.), reprezentigy tzw. miodszy stoicyzm,
charakteryzujcy sk zywym zainteresowaniem problemami moraitioz pomingciem probleméw logicznych i
epistemologicznych, jakie spotykamy u wéziejszych stoikbw. Do najbardziej znanych pism &emaleza: O

12

krétkasci zycia, O zyciu szcesliwym, Listy moralne do LucyliuszaVyklad stoickich pogldéw etycznych zawiera

takze dzielo Epikteta (50 — 130 n.€ddrecznik moralnéci.
13

temat etyki stoickiej: ,Nigdzie zasady nie byly guejsze cziowieka i zdolniejsze wychotvaacnych ludzi i u

stoikdw; i gdybym mogt na chwdlzapomnié, ze jestem chrzeijaninem, zniszczenie sekty Zenona bytbym gotéw

pomiesci¢ w liczbie nieszegsé rodzaju ludzkiego”. Monteskius@ duchu prawWarszawa 2002, s. 471.

Z pism etycznych Epikura zachowat gedynie przechowany przez Diogenesa Laertibsd do Menojkeusa
Cennymzrodiem wiedzy o pogbach Epikura jest tak dzieto Lukrecjusz&® naturze rzeczyzawierajce petny
wyktad poghdow filozofa.

14

Por. R. Palaczlasycy filozofij Warszawa 1988, s. 53 i nast. Warto przypohnigpowiedz Monteskiusza na
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osigganiu przyjemnoécils.

Ogdlnie rzecz biorgc, etyka starozytna, podobnie jak cata starozytna filozofia, posiada pewne rysy
charakterystyczne, odrézniajace jg od pdiniejszej filozofii europejskiej. Przede wszystkim, jak zauwaza
miedzy innymi Alasdair Maclntyre, u Grekdw jezyk moralnosci nie znat rozrdéznienia pomiedzy celami
moralnymi oraz naturalnymi pragnieniami jednostki. Celem etyki greckiej byto nie tylko poszukiwanie
odpowiedzi na pytanie, jakie postepowanie jest dobre, lecz — przede wszystkim, — jakie postepowanie
zagwarantuje jednostce pomysinosé. Maclntyre przywotuje przyktad pojecia eudajmonia, ktére oznacza
zaréowno dobre postepowanie, jak i ogdlng pomysinosé. W przeciwienstwie do etyki greckiej, wspdtczesna
etyka formutuje pytanie odmiennie — nie pyta juz, jak nalezy postepowadé, aby osiggna¢ pomysinosé w zyciu,
lecz jak nalezy postepowac, aby postepowaé dobrze™.

Nalezy takze przypomnieé, iz filozofia starozytna, a wiec takze etyka, miata charakter
obiektywistyczny, tzn. interesowata sie wyjasnianiem rzeczy zewnetrznych wzgledem jednostki (z owym
obiektywistycznym sposobem myslenia jako pierwszy zerwat $w. Augustyn’’). Dla filozoféw starozytnych
podstawows instancjg, ktérg cztowiek powinien postugiwaé sie w dziataniu, byt rozum, a nie na przykfad
wola lub intuicja (znéw jako pierwszy zerwat z tym $w. Augustyn). Cele, jakie stawiali przed cztowiekiem
greccy filozofowie (szczesdcie, cnota, pomysinos¢), bylty w petni osiggalne (stoicy sadzili nawet, ze tatwo
osiggalne).

Wraz z upowszechnieniem sie w Europie chrzescijanstwa w pierwszych wiekach naszej ery,
dotychczasowe normy postepowania oraz poglady na moralnosé¢ zostaty zastgpione nowymi. Owg nowa
moralno$¢ mozna najkrdécej scharakteryzowaé jako zbidr zasad moralnych przestrzeganych przez osoby,
ktore przyjety religie chrzescijariska. Podstawowy zbiér tych zasad zawarty jest w Nowym Testamencie®,
jednakze w ciggu dwdch tysiecy lat istnienia chrzescijanstwa powstaty ich liczne interpretacje, a takze
systemy filozoficzne, w ktdrych sktad wchodzity réznorodne ujecia etyki. W pracy niniejszej omdwie
najpierw ogodlne zasady moralnosci chrzescijanskiej, nastepnie zas przedstawie dwie odmiany etyki
chrzescijanskiej: etyke $w. Augustyna oraz etyke sw. Tomasza.

Zasadniczym novum etyki chrzescijanskiej byta zasada mitosci blizniego, dotyczaca nawet
nieprzyjaciét. Dotychczasowa zasada, gloszgca, ze mitos¢ nalezy sie jedynie przyjaciotlom, a do wrogéw
powinnismy czu¢ nienawis¢, zostaje zastgpiona przykazaniem: mitujcie waszych nieprzyjaciot i mdédicie sie za

tych, ktdérzy was przesdladujg (Mat. 5, 43-47). Zasada mitosci blizniego ma w etyce chrzescijaniskiej charakter

15 Por. A. MaclIntyreKrétka historia.., dz. cyt., s. 152 i nast.

'® Por. A. MacintyreKrotka historia.., dz. cyt,, s. 127.
" Por.Sw. Augustyn Wyznania Krakéw 1995.

18 Cztery Ewangelie, Listyw. Pawta.
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pozytywny, tzn. zakres jej obowigzywania nie ogranicza sie jedynie do powstrzymywania sie od wyrzadzania
krzywdy ,nieprzyjaciotom”, lecz do czynnego dziatania dla ich dobra. Sw. Pawet pisze: ,A zatem, dopdki
mamy czas, czyAmy dobrze wszystkim, a zwtaszcza naszym braciom w wierze”(Gal. 6,10).

Zrédtem autorytetu etyki chrzescijariskiej jest nauczanie Jezusa zawarte w Ewangeliach®, to za$
nauczanie odnosi sie do prawd zawartych w Starym Testamencie. Jednakze starotestamentowe zasady nie
zostajg ani zniesione i zastgpione nowymi, ani rozwiniete, lecz jedynie jak gdyby przeniesione na wyzszy
poziom. W Kazaniu na Gérze Jezus podkresla: ,Nie sadzicie, ze przyszedtem znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie
przyszedtem znies¢, ale wypetni¢”(Mat. 5,17). Etyka chrzescijanska jest, wiec czym$ wiecej niz tylko
rozwinieciem przykazan Dekalogu, jest nowg jakoscig etyczng. Postepowanie moralne nie sprowadza sie juz
do wypetniania szczegdtowych przepiséw, jak w etyce zydowskiej, lecz przybiera forme swiadomego dazenia
do moralnej doskonatosci (,,Badzcie, wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” — Mat. 5,
48).

Moralnos¢ chrzescijariska zawiera w sobie pewne elementy wystepujace takze w innych odmianach
moralnosci, czy wrecz — w pewnej formie — we wszystkich spoteczeristwach. Zasada: , Cokolwiek byscie
chcieli, aby zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie” (Mat. 7, 12) jest tutaj doskonatym przyktadem. Tym, co
wyrdznia etyke chrzescijanska, jest bez watpienia radykalizacja nakazéw — przebaczaé winy powinnismy nie,
dlatego, aby na przyktad pozyska¢ sobie wzgledy krzywdziciela, lecz dlatego, ze Bdg przebacza swoim
nieprzyjaciotom, przy czym nie moze by¢ granic dla tego przebaczenia, poniewaz rowniez przebaczenie Boga
jest nieograniczone. Nakaz mitosci do drugiego cztowieka ma by¢ bezinteresowny i obowigzywac niezaleznie
od tego, czy jeste$my z tym cztowiekiem zwigzani wzajemnymi roszczeniami, czy tez nie. Swiadczac pomoc
drugiemu cztowiekowi nie mozemy mie¢ wzgledu na wtasne korzysci (a wiec na przyktad nie mozemy
kierowac sie obietnicg nagrody w zyciu wiecznym), lecz pomoc powinna by¢ bezinteresowna, a dziatajac dla
innych, powinnismy zapomniec o sobie samych (tk 18, 9).

Jezus nie podawat konkretnych zalecen dotyczacych szczegétowych problemow, a jego nauczanie
stanowi raczej ogdlng krytyke utartych sposobdow postepowania niz zbidr jasno sprecyzowanych zasad
(zauwazy¢ nalezy, iz gdyby Jezus taki zbiér sformutowat, wéwczas teologowie chrzescijariscy musieliby
boryka¢ sie z trudnosciami zwigzanymi z dopasowywaniem owych zasad do zmieniajgcych sie realiéw
historycznych i kulturowych). Wzajemna mito$¢ ograniczona jest wprawdzie poczatkowo do kregu
najblizszych ucznidw Jezusa, lecz dw stan jest przejsciowy, a celem ostatecznym pozostaje wigczenie do tego
kregu catej ludzkosci.

Jedng z pierwszych filozoficznie doniostych interpretacji zasad etyki chrzescijaniskiej zawartych w

19 O zasadnie mikzi blizniego: Ewangelidw. Mateusza 4, 43- 44; Listyv. Pawla do Rzymiaf2, 17, 21.
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Nowym Testamencie jest etyka éw. Augustyna (354 — 430)®. Od Platona przejat Augustyn przekonanie, ze
celem filozofii jest osiggniecie szczescia — na podstawie Nowego Testamentu natomiast twierdzit, ze
szczescie polega na znajomosci Boga. , Filozofia — pisat — przyrzeka poznac wyraznie prawdziwego i ukrytego

721 \Wielkie znaczenie

Boga i juz prawie pozwala go dojrze¢ poprzez przeswietlone blaskiem chmury
przypisywat wewnetrznej iluminacji bedacej Zrodtem poznania, réwniez moralnego. Dla Augustyna Bog jest
wzorem moralnym, ale takze ostatecznym sedzig. Stwierdzenie to wigze sie z augustynska koncepcja dobra i
zta moralnego: wedtug Augustyna Bég nie moze byc¢ sprawcg zta, lecz jedynie dobra, zto zas polega na braku
dobra, ktéry z kolei wynika z wolnej woli. Wybierajac zycie godne cztowieka, cztowiek staje sie w istocie
podobny raczej do diabta niz do cztowieka. Ludzki umyst moze zosta¢ oSwiecony przez taske bozg, ktdra jest
zarazem zrddtem podziatu ludzi na zbawionych i potepionych, nalezgcych do panstwa bozego i panstwa
ziemskiego. W dziele O paristwie bozym Augustyn pisze: ,\W ziemskim panstwie dwie postacie spostrzegamy,
jedng okazujgcg obecnos¢ wilasng, drugg — stuzgca przez swa obecnos$é do oznaczenia panstwa niebieskiego.
Rodzi za$ grzechem skazona natura obywateli panstwa ziemskiego, obywateli zas panstwa niebieskiego rodzi
taska, zwalniajgc nature od grzechu; tamci sie zowig naczyniami gniewu, ci — naczyniami mitosierdzia” (O
panstwie bozym, XV, 2). Reprezentantem parnistwa bozego na ziemi jest Koscidt, a cata historia ludzkosci staje
sie historig walki dobra ze ztem, w ktdrej ostateczne zwyciestwo odniesie dobro. Augustyn przestrzegat
wprawdzie, by kochaé ludzi z zwalcza¢ ich btedy, jednak w sredniowieczu nauka Augustyna stafta sie
teoretycznym uzasadnieniem ingerowania Kosciota — pojmujgcego siebie jako reprezentanta panstwa
bozego na ziemi —w bieg spraw politycznych.

Poglady moralne Augustyna trafnie wyraza zdanie ,kochaj i czyn, co chcesz”. Oznacza ono, ze jesli
dziatanie wyptywa z mitosci (pojetej po chrzescijansku), to niezaleznie od tego, co sie uczyni, postepuje sie
moralnie dobrze. W homilii na 1. List sw. Jana (hom. 7,8) Augustyn pisze: ,Ojciec karci syna, handlarz
schlebia niewolnikowi. Gdybys$ obydwa czyny — kare i delikatnos¢ — dat do wyboru, ktéz by nie wybrat
delikatnosci i nie odrzucit bicia. Niejeden czyn wyglada na zewnetrznie dobry, cho¢ nie wyrasta z korzenia
mitosci. Podobnie i kwiaty majg ciernie. Niejeden czyn wyglada na surowy i twardy, cho¢ dokonuje sie go dla
wychowania, z pobudek mitosci. Dlatego polecam ci jedno krétkie zdanie: Kochaj i czyn, co chcesz!”*.
Augustyn przez cate zycie pozostawat do pewnego stopnia pod wptywem manichejskiej nauki o

dualizmie dobra i zta i nauka w zauwazalny sposéb wptyneta na jego poglady etyczne. Dla tego filozofa swiat

— podobnie jak wszystko, co istnieje — jest dobry, poniewaz jest dzietem Boga. Jezeli w tym $wiecie pojawia

2 Sw. AugustynWyznaniaO paistwiebazym; E. Gilson Wprowadzenie do naukivietego Augustynalarszawa

1953.
Sw. Augustyn,Przeciwko akademikorivarszawa 1977, t. 1, s. 3.
Por te J. Salij,Rozmowy zéw. AugustynenPozna 1985, s. 132 i nast.
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sie zto, to jest ono jedynie nieobecnoscig dobra, ta za$ nieobecnosé powstaje za sprawg wolnej woli, jaka
Bog obdarzyt istoty przez siebie stworzone. Zto powstaje wéwczas, kiedy istoty obdarzone wolng wolg
odmawiajg i zaprzestajg czynienia dobra — zamiast dgzenia do celéw wyiszych wybierajg dazenie do
nizszych. Bég mdgt wprawdzie zapobiec istnieniu zta, nie uczynit tego jednak, poniewaz zto wpisuje sie w
harmonie Swiata i jest potrzebne — dzieki niemu grzesznicy zostang ukarani, a suma dobra w $wiecie, w
ktorym istnieje takze zto, przewyzsza dobro, ktére istniatoby w $wiecie pozbawionym zta.

Wptyw manicheizmu szczegdlnie wyraznie widoczny jest w augustynskiej nauce o fasce i
predestynacji. Augustyn uwazat, ze Bog obdarza taskg jednych ludzi — i ci zostang zbawieni — nie obdarza za$
innych, ktérzy zostang potepieni. Cztowiek jednak nie moze zastuzy¢ na taske, jedynie Bég decyduje, kogo
zechce nig obdarzy¢. Poniewaz za$ cztowiek nieobdarzony przez Boga taskg nie moze czyni¢ dobrze, zatem
ostatecznie to Bog decyduje o tym, kto bedzie czynit dobro, a kto — czynit zto®.

Sw. Tomasz (1225 — 1274) z kolei buduje etyke chrzescijariska w nawigzaniu do etyki Arystotelesa®.
Dla Tomasza celem ludzkich dgzen powinno by¢ dobro, a poniewaz najwiekszym dobrem jest Bdg, zatem to
on powinien byé celem naszych pragnien. Osiggajgc to najwyzisze dobro osiggniemy zarazem szczescie,
bowiem szczescie polega na poznaniu najwyzszego dobra, czyli Boga. Podobnie, zatem jak Augustyn, sw.
Tomasz uwaza szczedcie za cel ludzkiego zycia. Zrédto szczeécia powinno by¢ trwate i niezawodne, dlatego
cztowiek nie moze znalez¢ szczescia w zyciu doczesnym. Prawdziwe szczeécie znalezé mozna tylko w Bogu®.
,Ostateczny cel cztowieka — pisze Tomasz — i wszelkiej substancji rozumnej nazywa sie szcze$ciem lub

7?8 Jednakze w $wiecie istniejg takze inne, nizsze dobra, ktérych réwniez warto pragnaé,

szczesliwoscia
zachowujgc jednakze wtasciwg miare.

Istnieje, zatem pewna hierarchia débr, ktérg cztowiek musi rozpoznaé, kierujgc sie rozumem, (co
odrdznia Tomasza od Augustyna, dla ktérego podstawowa instancjg kierujgcg naszym postepowaniem byta
wola). Sw. Tomasz modyfikuje takze arystotelesowska tabele cnét, dotaczajac do niej pokore, poboznosé,
ktorg pojmuje jako sktonnosé do wypetniania obowigzkow religijnych, a takze ,,cnoty nadnaturalne”: wiare,
nadzieje i mito$¢. Tomasz sprzeciwia sie takze nadmiernej ascezie, ktérg okresla jako ,ofiarowanie Bogu
zrabowanych daréw”. Etyka chrzescijaniska (a wiec takze etyka Augustyna i Tomasza) jest etyka teleologiczng

(gr. thelos = cel), bowiem wyjasnia ludzkie dziatania ze wzgledu na ich ostateczny cel, jakim jest szczescie

polegajgce na obcowaniu z Bogiem. Dla Tomasza obcowanie to polega na poznaniu Boga, poniewaz

% Przyp. E. Gilsontistoria filozofii chrzécijasiskiej w wiekackrednich Warszawa 1987.

Sw. Tomasz jest autorem trzech wielkich dziet filieonych zawierajcych caly wykiad jego pogiiow: Sumy
filozoficznej(Summa contra gentilgsSumy teologicznejraz komentarzy d&entencjiPiotra Lombarda. Por. 1e
Dzieta wybranePozna 1984.

Tomasz z Akwinusumma Theologia¢-a, ll-ae, g.2.

Tomasz z AkwinuSumma contra Gentilesozdz. XXV.
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poznanie (za Arystotelesem) jest najwyzszym rodzajem aktywnosci cztowieka.

Duzy wptyw na pdiniejsze koncepcje etyczne wywarta tomistyczna koncepcja prawa naturalnego.
Sw. Tomasz starat sie wskazaé te zasady zycia publicznego, ktére sg dostepne dla rozumu niezaleznie od
objawienia. Bég ustanowit okreslone prawa, a zadaniem, — jesli nie wszystkich, to przynajmniej medrcow —
jest ich poznanie i stosowanie sie do nich. Cztowiek powinien postepowaé zgodnie z ,, prawem naturalnym”,
ktdre jest zbiorem zasad kierujgcych zaréwno zyciem ludzkim, jak i $wiatem przyrody. Prawo to pochodzi od
Boga, cztowiek jednak moze je poznac, poniewaz jest ono ,wypisane w jego sercu” (Rz 2,15). Zdolnos¢
rozpoznawania owego prawa (wtasciwy cztowiekowi zmyst moralny) pozwala nam odrdézniaé¢ dobro od zta,
ktamstwo od prawdy. Prawo naturalne jest przeciwiennstwem prawa stanowionego, réznego w roznych
epokach historycznych i w réznych kulturach. Dlatego prawo naturalne obowigzuje wszystkich ludzi,
niezaleznie od rdznic kulturowych. Nikt nie moze odebraé cztowiekowi tego prawa, poniewaz nalezy ono do
natury cztowieka. Prawo naturalne zgadza sie z naturg ludzka: ,Cokolwiek (...) sprzeciwia sie porzadkowi
rozumu, tym samym sprzeciwia sie naturze cztowieka jako cztowieka. To zas$, co jest zgodne z rozumem, tym

%! Koncepcja prawa naturalnego $w. Tomasza stanowi

samym jest zgodne z naturg cztowieka jako cztowieka
zerwanie z pogladem sw. Augustyna, (ktérego filozofia stata sie podstawg oficjalnej nauki Kosciota
rzymskokatolickiego). Augustyn sadzit, bowiem, ze natura cztowieka jest skazona grzechem i ze wyzwalanie
sie z tego grzechu powinno polegaé wtasnie na przezwyciezaniu ludzkiej natury. ,Sam cztowiek, bowiem —
pisat Augustyn — chocby sie wewnetrznie radowat prawem Bozym, cdz poradzi przeciw innemu prawu w

"% prawo pochodzace od Boga zostaje, zatem

swoim ciele, walczacemu z prawem jego umystu
przeciwstawione prawu pochodzgcemu z ludzkiej natury. Sw. Tomasz natomiast uznat, ze prawo naturalne
ukryte jest w kazdym cztowieku (nie tylko chrzescijaninie) dzieki boskiemu oswieceniu. W wiekach
pozZniejszych teoria prawa naturalnego sprowadzata sie do twierdzenia, 7e prawa rzadzace zyciem
spoteczenstw i jednostek stanowig — podobnie jak na przyktad prawa fizyki — element natury, a zadaniem
filozoféw jest ich odkrycie.

Etyka chrzescijariska spotykata sie niekiedy z krytyka, przy czym krytyka ta dotyczyta zardwno samej
istoty tej moralnosci, jak i jej praktycznej realizacji. Na przyktad Alasdair MacIntyre uwaza za ,paradoks etyki
chrzescijanskiej” fakt, iz etyka ta dazy do wypracowania zasad postepowania dla catych spoteczenstw,
podczas gdy pierwotne zasady chrzescijanskiej moralnosci dotyczyty jednostek lub, co najwyzej matych

»29

wspdlnot. Zdaniem tego autora, pierwotna moralnos¢ chrzescijariska byta moralnoscig ,tymczasowg””,

poniewaz miata obowigzywaé przez stosunkowo krotki okres az do ponownego przyjscia Chrystusa i kornca

27 Summa theologjéd — I, kw. 71, art. 2, t. 12, s. 14.

28 Sw. AugustynWyznaniadz. cyt., VII,21.

2 gformutowanie autora.
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dziejow. Ponadto, zdaniem Maclntyre, celem Jezusa nie bylo wypracowanie catkowicie nowej moralnosci,
lecz jedynie naprawienie btedéw w istniejgcej moralnosci faryzejskiej. Poniewaz zas powtdrne przyjscie
Chrystusa jak dotad nie nastgpito, zatem — argumentuje Maclntyre — ,kosciét chrzescijariski od tamtej pory
gtosit etyke niemogaca mie¢ zadnego zastosowania w $wiecie, w ktérym historia nie dobiegta korica”*°.

Na zarzuty te, (ktdre czesto pojawiajg sie w literaturze etycznej) mozna jednak w prosty sposdb
odpowiedzieé. Z faktu, iz moralnos¢ chrzescijariska miata obowigzywac przez stosunkowo krétki okres czasu
nie wynika bynajmniej, ze przestata ona obowigzywac, skoro powtdrne przyjscie Jezusa nie nastgpito. Nie
jest tez prawdg, iz etyka ta odnosi sie do jednostki, podobnie jak nie jest prawda, ze odnosi sie do
spoteczenstw: rownie tatwo mozna przedstawic taka jej interpretacje, z ktérej bedzie wynikaé, ze jest ona
raczej zachetg do dziatania, zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym.

Moralnosci chrzescijanskiej zarzuca sie takze niekiedy (a w kazdym razie zarzucano do Soboru
Watykanskiego Il, ze rodzi nietolerancje wobec innych religii (zarowno innych odtamoéw chrzescijanstwa, jak
i — zwtaszcza — wobec judaizmu). Krytycy tej moralnosci zwracajg takze uwage, ze ma ona charakter
represyjny i utrudnia samorealizacje jednostki, co wydajg sie potwierdza¢ wspodtczesne analizy
psychologiczne. Ponadto wskazuje sie, ze moralnosé ta opiera sie na systemie nagréd i kar, a wiec nie ma nic
wspdlnego z tym, co uwazamy za dziatanie moralne. Moralnosé ta prowadzi takze, zdaniem krytykéw, do
wyksztatcenia sie pewnych szablonéw reagowania w pewien okreslony sposéb, bez wzgledu na zmieniajace
sie okolicznosci. Obroncy etyki chrzescijanskiej odpowiadajg, iz zarzuty te sg stuszne, co najwyzej w
odniesieniu do pewnego sposobu rozumienia tej etyki, bedacego nie tyle realizacjg ideatoéw chrzescijanskiej
moralnosci, co jej wypaczeniem. Etyka prawdziwie chrzescijariska nie powinna prowadzi¢ do nietolerancji,
do wynaturzenia osobowosci, nie powinna kierowa¢ sie obietnica nagréd itd.*

Do czasow osSwiecenia refleksja filozoficzna zdominowana byta przez religijng teleologie, na
podstawie, ktérej wnioskowano, ze obowigzki moralne wynikajg z pewnego naturalnego (boskiego)
porzadku rzeczy. Ow teleologiczny sposéb myslenia zostat zakwestionowany dopiero w dobie renesansu
(ostatecznie odrzucony za$ w oswieceniu). Jednym z pierwszych filozoféw, ktérzy poddali krytyce etyke
chrzescijanska, byt Montaigne. Zdaniem tego mysliciela, wiekszo$¢ ludzi nie jest w stanie sprosta¢ wymogom
tej etyki, co wiecej, sugerowat on, iz nie istnieje jeden spdjny zbidr zasad, ktdrym mogliby kierowad sie
wszyscy, i kazdy z nas musi znalez¢ swojg wtasng etyke zgodng z jego naturg. Montaigne uwazat takze, ze dla
sprawnego funkcjonowania panstwa wystarczajgce jest przestrzeganie zasad prawa, bowiem prawo, a nie

moralnosé, jest w stanie wskazaé Sciste zasady postepowania. Przepisy prawa nie sg jednak tym samym, co

30 A. Maclintyre Krétka historia.., dz. cyt., s. 162.
3 Por. R. Prestorktyka chrzécijasiska [w:] Przewodnik po etyc&Varszawa 2002, s. 124 i nast.
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normy moralne — sg one wzgledne, w rdéznych panstwach obowigzuje réine prawo, a powinnoscig
obywatela jest bezwzgledne przestrzeganie prawa obowigzujgcego w jego kraju.

Istotnym pytaniem, ktdrej pojawito sie wraz z zakwestionowaniem sredniowiecznego obrazu Swiata,
byto pytanie o prawomocnos¢ wtadzy. Skoro poglad, zgodnie, z ktérym postuszeristwo jednostki wzgledem
wtladcy wynika z naturalnego porzadku rzeczy, zostat odrzucony, trzeba byto odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego w ogéle jedni ludzie powinni stuchac polecen innych ludzi.

Jeremy Bentham (1748 — 1832), wychodzac od obserwacji codziennych ludzkich zachowan, doszedt
do wniosku, iz ludzie w swoim postepowaniu kierujg sie tylko dwoma rodzajami doznan: przyjemnoscia, do
ktorej daza, oraz przykroscia, ktérej unikaja®’. Dla Benthama przyjemnosci sg jakosciami prostymi, tzn. nie
roéznig sie jakoscia, lecz jedynie iloscig. Oceniajgc przyjemnosci, kierujemy sie siedmioma kryteriami: ich
intensywnoscig, trwatoscig, pewnoscig, bliskoscig, prawdopodobienstwem, ze nastgpig po niej dalsze
przyjemnosci, ,czystosci”, czyli prawdopodobienstwa, Ze nie nastgpig po niej zadne przykrosci, wreszcie
zasiegu, czyli iloéci oséb doznajacych przyjemnosci®®. Etyka jest za$ dla Benthama ,sztuka kierowania
dziatalnosci ludzkiej ku wytworzeniu mozliwie najwiekszej ilosci szczescia po stronie tych, ktérych dobro ma
sie na widoku”**.

Zdaniem J. S. Mila (1806-1873), z faktu, ze ludzie pozadajg réznych rzeczy, nie wynika wcale, ze
rzeczy te s godne pozadania. Filozof ten, podobnie, jak Bentham, réwniez uznat, ze ludzie kierujg sie w
zyciu dazeniem do przyjemnosci i unikaniem przykrosci, jednak odrzucit poglad, zgodnie, z ktdérym
przyjemnosci nie réznig sie jakosciowo. Rozrdznit on pomiedzy przyjemnosciami nizszymi i przyjemnosciami
wyzszymi, duchowymi i dostarczajgcymi wiecej szczescia niz przyjemnosci nizsze, cielesne. Wedtug Milla,
,jest rzeczg niewatpliwg, ze ci, ktérzy w réwnym stopniu znajg obie przyjemnosci (...), wyraznie przedktadajg
typ zycia, ktory angazuje ich wyzsze uzdolnienia. Mato, kto zgodzitby sie na to, aby zosta¢ zamienionym w
ktores ze zwierzat nizej zorganizowanych, nikt inteligentny nie zgodzitby sie zosta¢ gtupcem, zaden cztowiek
majacy uczucia dla ludzi i wrazliwe sumienie nie chciatby by¢ egoistg i cztowiekiem podtym. Nie
zrezygnowaliby oni ze swej wyzszosci nawet za cene najpetniejszego zaspokojenia tych pragnien, ktore z

735

tamtymi dzielg”*. O tym, ktdra przyjemnosc¢ jest wyzsza, decydowac zas powinien werdykt tzw. ,sedziow

przyjemndci ani przykrdci, lecz odczucia te dgt¢zap sie jedynie do innych dozma ponadto za przyjemne
wrazenia oddzialyj na siebie wzajemnie, zgkiszapc lub zmniejszaic ogélne wraenie przyjemnéci (to samo
odnosi st do dozné przykrych). Por. W. TatarkiewicZ) szcesciu, Warszawa 2004, s. 73 i nast. Z rozaia
Tatarkiewicza wynika ponadtoz pojecie przyjemnéci, zwtaszcza zaszersze od niego pgjie Szcgscia, jest o
wiele bardziej ztaone i wieloznaczne aiwydawato st twércom utylitaryzmu.

J. BenthamWprowadzenie do zasad morafnbi prawodawstwaWarszawa 1958, s. 59.

¥ Tanve, s. 418.

% J.s. Mill,Utylitaryzm. O wolngci, Warszawa 1959, s. 16.

Wiadystaw Tatarkiewicz pogdl ten krytykuje jako niejasny, poniewgak zauwaa, nie istniej czyste doznania
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kompetentnych”, a wiec tych, ktérzy znajg poréwnywane przyjemnosci. Ich opinie, zdaniem Milla, musimy
uznac za ostateczng. Bentham byt przekonany, ze niemozliwe jest udowodnienie tezy, zgodnie, z ktérg
przyjemnosc jest jedynym dobrem — uwazat zreszty, ze dowodu takiego nie potrzebujemy. Innego zdania
byt, Mill. Sadzit on, ze dowdd jest zaréwno mozliwy, jak i potrzebny i przedstawit go w postaci sylogizmu:
dobrem jest tylko to, czego pozadamy, a jedynie przyjemnosci pozagdamy dla niej samej, dlatego jedynym
dobrem, ktdrego pozadamy dla niego samego, jest przyjemnos¢.

Teorie, ktére staraty sie odpowiedzie¢ na to pytanie, okresla sie mianem teorii umowy spoteczne;j.
Pierwsze z owych teorii gtosity, iz mozemy dobrowolnie zobowigzac¢ sie do postuszeristwa wobec wtadcy, zas
to zobowigzanie (obietnica postuszeristwa) bedzie nas sktaniaé¢ do jego przestrzegania (zgodnie z zasadg, ze
powinno sie przestrzega¢ zobowigzan). Inne teorie umowy spotecznej przekonujg, iz w interesie ludzi lezy
powierzenie wtadzy niektérym jednostkom, poniewaz w przeciwnym razie ludzie pozostawaliby w stanie
przedpolitycznym, w ktérym kazdy bytby zagrozeniem dla kazdego. Do najbardziej znanych nalezy teoria T.
Hobbesa (1588 — 1679). ,Natura, bowiem — pisze, Hobbes — sktania kazdego, by szukat tego, co dla niego jest
dobre i aby uciekat przed tym, co jest dla niego zte, najbardziej zas przed najwiekszym ztem przyrodzonym,
jakim jest sSmier¢; i dzieje sie to z jakiejs koniecznosci przyrodzonej, ktéra nie jest mniejsza niz ta, z jaka
spada na ziemie kamien. Tak, wiec nie jest rzeczg niedorzeczng ani godng nagany, ani sprzeczng ze zdrowym
rozumem, jesli ktos wktada cate swoje staranie w to, izby obroni¢ swoje ciato i jego cztonki od $mierci i
cierpien, i zachowad jego istnienie. Co za$ nie jest sprzeczne ze zdrowym rozumem, to wszyscy uwazajg za

"3’ Hobbes sadzi zatem, ze uzasadni¢ dany czyn potrafimy jedynie wtedy, kiedy

stuszne i zgodne z prawem
jestesmy w stanie wskazac korzysci, jakie dw czyn przynosi sprawcy. Z teorii tej wynika miedzy innymi, ze
silniejsi mogg zawrze¢ miedzy sobg umowe na niekorzy$¢ stabszych, ustanawiajgc rodzaj ,umowy o
niewolnictwo” i wytgczajgc poza sfere moralnosci jednostki najstabsze, a wiec na przyktad dzieci lub ludzi
obarczonych defektami’®.

Zakwestionowana zostata réwniez teoria prawa naturalnego, zgodnie, z ktérg zasady moralne
stanowig element natury (natury ludzkiej lub natury w ogdle). Najpowazniejszg ,konkurentkg” teorii prawa
naturalnego jest koncepcja zwana utylitaryzmem. Utylitaryzm wychodzi od oczywiste]j tezy (potwierdzonej

takze przez wspdtczesng psychologie), ze cztowiek w swym dziataniu dazy do przyjemnosci i unika

przykrosci. Utylitarysci nie postugujg sie abstrakcyjnymi pojeciami dobra, piekna czy prawdy, traktujac

% Krytyke tego sylogizmu a take r&nych odmian hedonizmu, utylitaryzmu i eudajmonizmezedstawia W.

Tatarkiewicz. Por. Tere, O szcesciu, Warszawa 2004, s. 519.

37 T. HobbesElementy filozofjiWarszawa 1956, t. Il, s. 211.

3 Por. R. TokarczykHobbes: zarysywota i myli, Lublin 1998; D. GauthieMorals by agreemenOxford 1986, s.
268.
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nature ludzka jako przedmiot badan empirycznych, a wtasng doktryne — jako opartg na przyrodniczej wiedzy
o cztowieku. Dlatego tez dla etyki ugruntowanej empirycznie nie moze by¢ innej wartosci niz szczescie
wszystkich ludzi — kazda inna wartos¢ bytaby niemozliwa do zrealizowania w warunkach, w jakich jednostki
funkcjonujg w spoteczenstwie. ,Nauka — pisze J. S. Mill, — ktéra przyjmuje jako podstawe moralnosci
uzytecznosé, czyli zasade najwiekszego szczescia, gtosi, ze czyny sg dobre, jezeli przyczyniajg sie do szczescia,

"3 Czyn jest, zatem stuszny wdwczas, kiedy jego dobre

zte, jezeli przyczyniajg sie do czego$ przeciwnego
skutki (prowadzgce do pomnozenia szczescia) przewyiszajg zte skutki (te, ktére pomnazajg nieszczescia).
Jezeli mozemy dokonac¢ wyboru pomiedzy dziataniami réznego rodzaju, to nalezy wybrac dziatanie, ktdre
bardziej od innych przyczyni sie do pomnozenia ogdlnej sumy szczescia®.

Rézne rodzaje utylitaryzmu przyjmujg réine koncepcje szczescia. Dla J. S. Milla szczescie jest
tozsame z przyjemnoscig — inni utylitarysci utozsamiajg szczescie z sumg korzysci, jakg z danego czynu
odnosi spoteczenstwo. We wspdtczesnych wersjach utylitaryzmu utozsamia sie szczescie na przyktad z
,dobrym uktadem spraw i sytuacji”*’. Wspdlng cechg wszystkich odmian utylitaryzmu jest natomiast
stosowanie ,arytmetyki moralnej”, czyli rozwazanie — przed podjeciem dziatania — wszystkich dodatnich i
ujemnych nastepstw danego czynu w okres$lonej sytuacji. Z tego powodu utylitarystom zarzuca sie niekiedy;,
ze przewidzenie wszystkich skutkdw danego czynu nie jest mozliwe, a twierdzenie, iz przed wykonaniem
jakiegos czynu nalezy dokonaé rachunku moralnego — jest bezpodstawne*.

W zaleznosci od tego, czy wiekszg wage przywigzujemy do regut postepowania, czy tez do samego
czynu oraz jego skutkéw, mozemy méwié o utylitaryzmie regut oraz utylitaryzmie czyndéw. Utylitaryzm regut
sktonny jest uznac dany czyn za wartosciowy nawet wowczas, kiedy nie przyczynia sie on do pomnozenia
ogdblnej sumy szczescia, jest natomiast zgodny z regutami, ktére ten rodzaj utylitaryzmu uznaje za
wartosciowe. Utylitaryzm czyndw, przeciwnie, uznaje za wartosciowy jedynie takie czyny, ktére przyczyniajg
sie do zwiekszenia ogdlnej sumy szczescia. Rdznice pomiedzy tymi dwoma odmianami utylitaryzmu wynikajg
z réznego stosunku do regut moralnych: o ile utylitaryzm czyndéw pojmuje reguty jako swego rodzaju
drogowskazy pozwalajgce na zaoszczedzenie czasu i wysitku przy rozwazaniu konsekwencji czynu, nie zas, jak

utylitaryzm regut, jako quasi-religijine nakazy, od ktérych odstepstwo jest niemozliwe w zadnych

okolicznosciach®.

39 J. S. Mill, Utylitaryzm... dz. cyt., s. 13.

0" Por. W. TatarkiewicZD bezwzgidnaici dobra, [w:] Tenze, Droga do filozofij t. 1, Warszawa 1971, s. 281.

*L Por. R. E. Bayle€;zego nalgy oczekiwd od utylitaryzmu czyndwEtyka” 1973, nr 11, s. 87.

2" Por. D. Probuckd)tylitaryzm Czstochowa 1999, s. 97 i nast.

43 Kotarbihski, Utylitaryzm [w:] Tenze, Wybér PismWarszawa 1958, s. t. |, s. 178 i nast. Por. Dbicka,
Utylitaryzm.., dz. cyt., s. 118 i nast.
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Oceniajgc moralng wartos¢ danego czynu, utylitarysci nie biorg, wiec pod uwage intencji sprawy —
nawet, jezeli intencje te byty niestuszne (na przyktad podmiot dziatajgcy niewtasciwie ocenit sytuacje), a
skutki czynu sg korzystne, to czyn ten nalezy uznac za wartosciowy. Czyny, ktére nie prowadzg do zadnych
nastepstw, sg aksjologicznie obojetne. Ponadto, ten sam czyn moze by¢ raz oceniony jako wartosciowy,
innym za$ razem jako naganny, ocena, bowiem zalezy nie od samego tego czynu, lecz od jego pdzniejszych
nastepstw.

Utylitaryzm jest, zatem przeciwienstwem etyki absolutystycznej, dla ktdrej wartosci istniejg
obiektywnie i nie sg zrelatywizowane do zadnych osdb ani sytuacji. Nalezy podkresli¢, ze rdwniez zwolennicy
absolutnego charakteru wartosci zgodziliby sie z twierdzeniem, zgodnie, z ktérym na przyktad mitos¢ albo
przyjazn przyczynia sie do ogdlnego wzrostu pomysinosci, argumentowaliby jednak, iz wartosci te nie,
dlatego sg wartosciami, iz przyczyniajg sie do czyjejkolwiek pomysinosci, lecz przeciwnie, przyczyniajg sie do
pomysinosci wtasnie, dlatego, ze sg wartosciami. Ich uzyteczno$¢ wynika, innymi stowy, z ich absolutnego
charakteru.

Rozrézni¢ nalezy utylitaryzm regut od utylitaryzmu czynéw. Utylitaryzm regut za najwazniejsze
uznaje dobro jednostki i jej celdow, utylitaryzm regut natomiast — dobro spoteczeristwa. W utylitaryzmie
czyndw czyn jest uzyteczny wtedy, kiedy jego wktad do ,wewnetrznie dobrych uktadéw spraw i sytuacji” jest
nie mniejszy niz jakiegokolwiek innego czynu*. Dla zwolennikéw utylitaryzmu regut dany czyn jest stuszny
jedynie pod warunkiem, ze jest zgodny z akceptowang reguta. Dla utylitaryzmu czynéw wazne jest przede
wszystkim dziatanie, dla utylitaryzmu regut zas — uzytecznosé konkretnych regut wynikajgcych z zasady
uzytecznosci.

Utylitaryzm gtosi wprawdzie, ze dobre jest to, co jest uzyteczne, a uzyteczne jest to, co jest
przyjemne, nie przesgdza jednak, jakie motywy kierujg ludzkim postepowaniem. Utylitarystg moze by¢
zaréwno zwolennik egoistycznego indywidualizmu, zgodnie, z ktérym ludzie kierujg sie wytgcznie motywami
egoistycznymi, jak i kto$ przekonany, iz w postepowaniu wazing role odgrywajg motywy altruistyczne.
Zdaniem filozoféw takich jak Jeremy Bentham, John Stuart Mill, Herbert Spencer (1820 — 1903), wczesniej
zas$ miedzy innymi Thomas Hobbes (1588 — 1679), John Locke (1632 — 1704), Adrian C. Helwecjusz (1715 -
1771), ludzie kierujg sie w wytgcznie wzgledami egoistycznymi. W stanie natury ludzie mieliby na uwadze

jedynie wiasne dobro i w ich dziataniu nie datoby sie wyrdzni¢ pobudek altruistycznych®. Inni filozofowie

44
45

Por. R. E. BayleCzego nalgy oczekiwa od utylitaryzmu czyndwEtyka” 1973, nr 11, s. 87.

Na przykiad prawo wiaskoi Locke uzasadniat nagtujaco: kazdy cziowiek dysponuje wilasica swej osoby.
Nikt nie ma do niegadnego uprawnienia, poza nim samym.zBloy, zatem powiedzie ze prawa jego ciala i
dzielo jego gk stusznie natey do niego. Cokolwiek, zatem wydobyt on ze stanyamswionego i pozostawionego
przez natut, zlaczyt ze swoj praa i przylczyt do tego, co jest jego wiasne, uczynilyswiasndcia’. J. Locke,
Dwa traktaty o rzdzie Warszawa 1992, s. 181. Lockedzit, ze w ten sposob dowiédt absolutnego prawa
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wyznawali poglad odmienny — uwazali oni, iz motywy egoistyczne ze swojej natury obejmujg takze troske o
innych ludzi (sympatie dla innych), a w dziataniu mozna wyrdzni¢ zaréwno komponent egoistyczny, jak i
altruistyczny. Do grupy filozoféw rozumujgcych w ten wtasnie sposdéb nalezeli miedzy innymi David Hume
(1711 -1776), Adam Smith (1723 — 1790) i Jean Jacques Rousseau (1721 — 1778).

Do absolutyzmu etycznego nalezy, rzecz jasna, wigczyé przedstawione powyzej systemy etyczne
Platona, Arystotelesa, sw. Augustyna czy $w. Tomasza. Odmiang absolutyzmu etycznego jest takze etyka
Immanuela Kanta (1724 — 1804). Filozof ten uznat, ze oparcie etyki na religii jest niemozliwe, poniewaz
cztowiek posiada wolng wole i nawet, jezeli wierzy, iz Bég ustanowit okreslone zasady moralne, to musi
odpowiedziec sobie na pytanie, dlaczego powinien stucha¢ bozych nakazéw, a tej odpowiedzi w samej religii
znalez¢ nie moze. Jedyng instancjg, ktéra moze wskaza¢ i uzasadni¢ reguty moralnosci, jest, zdaniem Kanta,
rozum. ,Praktycznie dobre jest zas to, co sktania wole za pomocg przedstawien rozumu, a wiec nie z
subiektywnych przyczyn, lecz obiektywnie, tj. na mocy zasad majgcych waznosé dla kazdej rozumnej istoty
jako takiej”*®. Wprawdzie nie mozna udowodni¢ waznosci zasad moralnych poprzez odwotanie sie do
autorytetu Boga, mozliwe jest jednak dowodzenie odwrotne. Kant sadzit, bowiem, ze nie istnieje mozliwos$¢
udowodnienia istnienia Boga drogg czystej spekulacji filozoficznej, mozna natomiast dowodzi¢ jego istnienia
(a takze istnienia wolnej woli oraz pozytywnego rozstrzygniecia innych pytan metafizycznych) droga
rozumowania moralnego®’.

Dla Kanta istnieje tylko jedno dobro bezwarunkowe, dobra wola, zarazem jednak to rozum musi
wskaza¢ woli, czego ta powinna chciec. ,Kazda rzecz w przyrodzie — stwierdza filozof — dziata podtug praw.
Tylko istota rozumna posiada wtadze dziatania wedtug przedstawienia praw, tj. wedtug zasad, czyli posiada
wole. Poniewaz do wyprowadzenia czyndw z praw potrzebny jest rozum, przeto wola jest niczym innych jak

78 Chcac postepowaé moralnie, powinniémy, zatem dziata¢ pod wptywem

praktycznym rozumem
wewnetrznego nakazu, a nie pod wptywem przymusu zewnetrznego. O tym za$, jakie dziatanie jest moralne,
decyduje rozum, ktéry nakazuje woli postepowac wtasnie w ten a nie inny sposdb. Pamietad takze
nalezy, iz wprawdzie prawo moralne wyrazane przez imperatyw kategoryczny jest powszechne i konieczne,
to jednak nie jest ono narzucone cztowiekowi z zewnatrz, lecz znajduje sie w nas samych. Obowigzujg one
zresztg nie tylko cztowieka, lecz takze kazda istote rozumng. Prawa te ,trzeba wyprowadza¢ z kazdego

ogdblnego pojecia istoty rozumnej, istoty w ogdle, i w ten sposdb wszelkg etyke, ktdrej zastosowania do

cztowieka potrzeba antropologii, wytozy¢ najpierw catkiem niezaleznie od niej jako czysty filozofie, tj.

whasngci.

I. Kant,Uzasadnienie metafizyki morakud, Warszawa 1984, s. 39.
I. Kant,Krytyka praktycznego rozumwarszawa 1972, s. 200 i nast.
I. Kant,Uzasadnienie metafizyki.dz. cyt., s. 38.

46
47
48
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metafizyke”®.

Zamiast poszukiwaé koncepcji dobra, ktérg mozna bytoby nastepnie postuzy¢ sie dla ustalenia
konkretnych zasad postepowania, Kant pyta najpierw o same te zasady, zastanawia sie mianowicie, jakie
podstawowe zasady mogtyby zosta¢ przyjete przez zbiorowos$¢ podmiotéw, to znaczy przez wszystkich
cztonkéw tej zbiorowosci. Jedynym ograniczeniem, jakie na t3 zbiorowos$é naktada, jest brak wiedzy na
temat wtasnych pragnien i stosunkéw spotecznych. Jezeli okazatoby sie, ze jakas zasada moralna (lub zasady)
mogtaby zosta¢ zaakceptowana przez wszystkich, wéwczas nalezatoby przyjgc ja jako podstawowg zasade
etyki. Ow sposéb ustalania regut moralnoéci Kant okreéla mianem prawa moralnego lub imperatywu,
rozrozniajgc dwa takie imperatywy: hipotetyczny i kategoryczny. Imperatyw hipotetyczny méwi nam, jakich
Srodkéw powinnismy uzy¢ dla osiggniecia okreslonego celu (,chcemy tego przedmiotu, powinnismy, wiec
tak i tak postepowac”®). Imperatyw kategoryczny natomiast méwi nam, ktére cele powinnismy uznaé za
samoistne cele dziatania, nie za$ jedynie za $rodki do osiggniecia innych celéw. Dang zasade moralng nalezy,
wiec przyja¢ lub odrzuci¢ nie dlatego, ze jej stosowanie wigze sie z korzystnymi lub szkodliwymi
nastepstwami, lecz dlatego, ze mozna chciec tej zasady (lub jej nie chciec) jako zasady powszechne;j.

Kant formutuje swoéj imperatyw w kilku réznych wersjach, niekiedy bardzo sie od siebie réznigcych.
Jedna z najbardziej rozpowszechnionych jego wersji brzmi w sposéb nastepujacy: ,Postepuj tylko wedtug
takiej zasady, co, do ktdorej mogtbys chcie¢, aby stata sie prawem powszechnym”. W literaturze etycznej
spotyka sie najczesciej trzy jego sformutowania. Powyzej przedstawitem sformutowanie zwane ,formuta
autonomii woli” albo , powszechnosci prawa”. W innej wersji (zwanej niekiedy ,formutg praw przyrody”
sformutowanie to brzmi: ,Postepuj tak, jak gdyby maksyma twojego postepowania przez wole twa miata sie
sta¢ ogdlnym prawem przyrody”. Drugie sformutowanie odnosi sie do cztowieczeristwa jako celu samego w
sobie i brzmi: ,Postepuj tak, by$ cztowieczenstwa tak w twej osobie, jako tez w osobie kazdego innego
uzywat zawsze zarazem jako celu, nigdy jako s$rodka”. Trzecie sformutowanie wreszcie odnosi sie do
opisywanej przez Kanta moralnej wspdlnoty wszystkich istot rozumnych i stwierdza: ,Wszystkie maksymy na
podstawie wtasnego prawodawstwa majg sie zgodnie zjednoczy¢ w mozliwe panstwo celéw jako panstwo
przyrody”. Na podstawie tego twierdzenia Kant sformutowat zalecenie: , Postepuj wedle maksymy cztonka,
ktory nadaje ogdlne prawa dla mozliwego panstwa celow”.

»,Formuta autonomii woli” jest wprawdzie najbardziej znanym sformutowaniem kantowskiego
imperatywu, jednak na rozwdj refleksji etycznej najwiekszy wptyw wywarta ,formuta celu samego w sobie”.

Wedtug owej ,formuty” powinnysmy traktowac kazdego cztowieka — takze samego siebie — zawsze jako cel

49
50

Tanxe, s. 37.
Tanxe, s. 83.
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dziatania, nigdy zas$ jako srodek. Traktowanie innych jako celu dziatania jest, wiec w etyce Kanta
obowigzkiem moralnym. Wynika z tego, iz odnoszenie sie z szacunkiem i sympatig do drugiego cztowieka
zastuguje na moralng aprobate jedynie wéwczas, kiedy wynika z poczucia moralnego obowigzku, — jezeli
wynika na przyktad z faktu, ze kogo$ lubimy, wowczas w ogdle nie podlega ocenie moralnej. Nie mozna,
zatem pytaé, po co istnieje cztowiek, poniewaz jest on celem sam dla siebie. Samo istnienie cztowieka
zawiera w sobie najwyzszy cel cztowieczenstwa, ktérym jest realizowanie prawa moralnego. Tylko, bowiem
wypetniajgc prawo moralne cztowiek moze zachowac swg godnosc¢ i cztowieczenstwo.

Znamiennym rysem etyki Kanta jest pojmowanie moralnosci jako dziatania wynikajgcego z poczucia
obowigzku, a nie z naturalnych sktonnosci lub uczué. Dziatanie, ktére podejmujemy powodowani na
przyktad wspotczuciem dla cudzego cierpienia, nie jest, wiec, wedtug Kanta, dziataniem moralnym, o ile
temu wspodtczuciu nie towarzyszy przeSwiadczenie, 7e dziatanie to jest takie naszym obowigzkiem
moralnym.

Kant dokonuje rozréznienia pomiedzy dziataniem zgodnym z obowigzkiem i dziataniem z obowigzku.
Wedtug niego, wiekszos¢ ludzi postepuje zgodnie z obowigzkiem, jednak ich postepowanie nie jest moralne,
poniewaz nie jest postepowaniem ,z obowigzku”. Filozof podaje przyktad obowigzku nakazujacego
zachowanie wtasnego zycia. Wiekszo$¢ ludzi — dowodzi w Uzasadnieniu moralnosci — stara sie zachowacd
wiasne zycie, jednak, — poniewaz nie majg oni wgladu w tres¢ moralnego nakazu nakazujgcego postepowaé
tak, aby wtasne zycie zachowadé, a dziatajag powodowani jedynie nieuswiadomionym instynktem — to ich
postepowania nie mozna uzna¢ za postepowanie moralne. Jedynie cztowiek, ktéry podtrzymuje wtasne
zycie w przekonaniu, ze jest to jego moralnym obowigzkiem, postepuje moralnie w kantowskim tego stowa
znaczeniu. Moralnie postepuje, zatem na przyktad ktos, komu zycie nie sprawia radosci, kto jest zyciem
zmeczony i chetnie by sie z nim rozstat, nie czyni tego jednak ze wzgledu na moralny nakaz zabraniajgcy
odbierania sobie zycia. W ocenie danego czynu wazne s, zatem intencje podmiotu dziatajgcego, a nie
konsekwencje czyndw, ktorych, jak podkresla Kant, czesto nie jeste$Smy w stanie kontrolowac.

Réwniez David Hume (1748 —1832) odrzucit, — cho¢ nie tak radykalnie jak Kant — teorie prawa
naturalnego (chronologicznie nieco wczesniej od Kanta). Jego zdaniem, sam rozum nie wystarczy do
podjecia dziatania, poniewaz dziatanie wynika zawsze z pewnych pragnien i uczué¢>’. Dlatego tez dla opisu
sgdéw moralnych bardziej adekwatna okazuje sie teoria cnét (a wiec teoria méwigca, jacy powinnismy by¢,
aby postepowad dobrze). Cnota jest dla Davida Hume statym usposobieniem do dziatania wynikajgcym z
pragnienia dobra dla innych, — mimo bowiem, ze na ogdt pragniemy dobra dla nas samych, to czesto

pragniemy go takze dla innych. Swiadczy o tym chocby fakt, ze ludzie aprobujg wszystko to, co przynosi

*1 Por. M. RutkowskiRola rozumu w decyzjach moralnyc : etyka Davida efamwWroctaw 2001.
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powszechne korzysci, a z dezaprobatg odnoszg sie do tego, co wyrzadza szkody. Jedng z najwyzszych cnét
jest cnota poszanowania prawa (sprawiedliwosci), ktéra wynika z ,petnego sympatii poszanowania uczué
innych ludzi”.

Hume uwazat, ze w dziedzinie etyki mozliwe jest zastosowanie tej samej metody, ktdrg stosuje sie w
naukach przyrodniczych, a wiec — eksperymentu. Stosujgc owag eksperymentalng metode doszedt do
whniosku, ze — po pierwsze — ludzie kierujg sie nie tylko rozumem, lecz przede wszystkim uczuciami, ktére
lezg u podstaw decyzji woli, a nastepnie, ze owe uczucia nie s3 proste, lecz sktadajg sie z komponentéw, z
ktorych jedne sg bardziej, a inne mniej pierwotne. Najbardziej pierwotnym komponentem nie jest jednak,
wbrew temu, co sadzili na ogét filozofowie przed nim, uczucie egoizmu, lecz przeciwnie — jest nim uczucie
sympatii. Wtdérne jest natomiast uczucie egoizmu, ktore jest dla Davida Hume rodzajem przeniesienia
sympatii dla innych na samego siebie. Jak wspomniatem, Hume odrzucit takze koncepcje prawa naturalnego.
Nie twierdzit wprawdzie, ze prawo takie nie istnieje, uwazat jednak, ze mozemy zasadnie twierdzié, iz ono
istnieje, poniewaz nie jest ono bezposrednio dostepne naszemu umystowi2.

Z punktu widzenia historii etyki interesujgca wydaje sie takze teoria G.W.F. Hegla (1770 — 1831).
Hegel nie opracowat wprawdzie odrebnej teorii etycznej, ale teoria taka jest zawarta w jego filozofii
spoteczenstwa i filozofii dziejéw, poniewaz zas oddziatata ona takze na Marksa, jej filozoficzna doniostosé nie
wydaje sie ulega¢ watpliwosci.

Wedtug Hegla, pierwotne spoteczenistwa byty bezrefleksyjne i chociaz obowigzywaty w nich pewne
zasady moralne, to jednak ludzie nie uswiadamiali sobie ich istnienia. Dopiero w miare komplikowania sie
stosunkéw spotecznych ludzie zaczeli zastanawiac sie, jak utozy¢é we wtasciwy sposéb swe relacje z innymi.
Jednakze nawet pomimo istnienia Swiadomej refleksji moralnej jednostka nie jest w stanie catkowicie
dowolnie wybieraé celéw, ktérych zrealizowania bedzie pragng¢ — zaréwno wybor celéw, jak i pragnienia
jednostki zalezg od struktury spotecznej, w ktérej jednostka zostata uksztattowana®>.

Na uwage zastuguje réwniez heglowska koncepcja wolnosci. Zdaniem Hegla, wolnos¢ nie jest czyms,
czego moglibySmy pragnaé niezaleznie od konkretnego czasu i miejsca, w jakim zyjemy. Zaleznie, bowiem od
czasu i miejsca jestesmy zniewoleni przez innego rodzaju ograniczenia, posiadamy takze inne pragnienia i
dazenia — wynika z tego, ze rézne osoby, ktére domagajg sie wolnosci w réznych warunkach — w istocie
domagajg sie zupetnie, czego innego. Wolnos¢, zatem w tradycyjnym tego stowa znaczeniu nie istnieje,
istnieja jedynie rézne ,wolnoéci”, bedace z kolei wytworami konkretnej struktury spotecznej>®. Najwyzsza

wolnos¢ jednostka osigga w panstwie i dzieki panstwu. ,Bo trzeba to wiedzie¢ — stwierdza Hegel, — ze

%2 por. W. SkarbeKTeoria wartaci etycznych D. Hume'®jotrkéw Trybunalski 2003.

V. J. BourkeHistoria etykj Warszawa 1994

*  Por. A. MaclIntyreKrétka historia.., dz. cyt., s. 256 i nast.
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panstwo jest urzeczywistnieniem wolnosci, to znaczy absolutnego celu ostatecznego (...), ze wszelka
warto$¢, jaka cztowiek posiada, wszelka rzeczywistoé¢ duchowg zawdziecza on jedynie paristwu”>".

Réwniez Karol Marks (1818 — 1883) uwazat moralnos¢ za wytwor stosunkow spotecznych, a Scislej,
za forme ideologii (na rowni z prawem i religig). Dlatego tez Marks unikat wypowiadania sie w kwestiach
moralnosci, uznajgc na przyktad zgdanie stusznych ptac dla robotnikéw za czczy frazes, obalony przez
wspotczesng nauke. Twierdzit takze, ze z historycznego punktu widzenia ,zawsze zto ostatecznie zwycieza
dobro, poniewaz zto wprawia zycie w ruch oraz prowokuje walke, ktéra zawsze przynosi jakieS owoce,

38 Poszczegdlne systemy etyczne sg dla Marksa tym samym, co ideologie, do

tworzgc w ten sposdb historie
ktorych naleza: sg forma walki klas, ktéra byta sitg napedowa historii.

Do amoralizmu prowadzi niekiedy takze inna — réwnie wazna i znaczgca — dziewietnastowieczna
teoria — darwinowski ewolucjonizm. Teoria ta — zastosowana do zycia spotecznego ludzi — twierdzi, ze w
Swiecie ludzi panujg zasadniczo te same prawa, co w przyrodzie: walka o byt, ktérg przetrwajg tylko
najsilniejsi i najlepiej przystosowani. W etyce teoria ta, co moze wydawac sie zaskakujgce, doprowadzita do
zgota odmiennych wnioskéw. Herbert Spencer (1820 — 1903) sadzit na przyktad, ze postepowanie dobre to
postepowanie zgodne z natura. Jezeli powinnismy komukolwiek pomagaé, to lepiej jest pomagaé silnym niz
stabym, poniewaz silni s najlepiej przez nature przystosowani do zycia. Z kolei Ernest Haeckel (1834 — 1919)
stworzyt na podstawie darwinizmu teorie gloryfikujgcg panstwo. Dla Piotra Kropotkina (1842 — 1921)
wreszcie teoria Darwina prowadzita do tych samych wnioskdw, co religia chrzesdcijariska — twierdzit on, ze
walka klas zachodzi jedynie pomiedzy gatunkami, w obrebie tego samego gatunku zas, w tym takze wsréd
ludzi, panuje harmonia i wspdtpraca™.

W XX w. powstato kilka nowych teorii etycznych, co nie oznacza jednak, ze przedstawione powyzej
teorie klasyczne nalezg definitywnie do przesztosci. Jak zauwazyt Maclintyre, zyjg one wtasnym zyciem nadal,

a o sile ich oddziatywania $wiadczy fakt, ze w dyskusjach etycznych czesto przywotujemy argumenty bedgce

whioskami z tych wtasnie teorii.

*  G. W. F. HegelWyktady z filozofii dziejoywWarszawa 1958, t. I, 59.

K. Marks,Dziela t. 4, cyt. za: A. Woodylarks przeciwko moralngi?, [w:] Przewodnik po etyc&Varszawa 2002,
s. 559.

> Por. M. RuseTaking Darwin SeriouslyOxford 1989.
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Etyka wspotczesna

W niniejszej czesci ksigzki oméwione zostang gtdéwne zagadnienia etyki wspdtczesnej. W pierwszej
czesci zostang przedstawione poglady dotyczace problemoéw metaetycznych (naturalizm, intuicjonizm,
emotywizm, relatywizm), natomiast w czesci drugiej — kilka szczegdlnie interesujgcych préob rozwigzania
kwestii dotyczgcych konkretnych zasad postepowania (etyki normatywnej).

Do problemoéw metaetycznych, ktore w dwudziestym wieku wywotywaty najwiecej sporéw, nalezy
kwestia zasadnosci teorii naturalistycznych. Méwigc o teoriach naturalistycznych mam na mysli takie teorie,
ktore wychodzac od twierdzen dotyczacych faktéw (moga to by¢ na przyktad rozstrzygniecia dotyczace
ludzkiej natury) przechodzg do twierdzen o tym, jak nalezy postepowaé. Spor o zasadnos¢ tego rodzaju
teorii wydaje sie by¢ w duzym stopniu rezultatem rozwoju nauk szczegdétowych, ktéry to rozwdj sktania do
postawienia pytania, czy zadania nauki moga stanowi¢ podstawe do formutowania zadar etyki’®.

Ogodlnie rzecz biorgc, naturalizm gtosi, ze twierdzenia etyczne mozna uzasadni¢ poprzez
rozumowanie indukcyjne, doktadnie tak samo, jak uzasadnia sie twierdzenia nauk empirycznych. Naturalizm
jest w istocie zbiorem podobnych do siebie teorii, potagczonych jedng ideg przewodnig i wywodzacych sie z
filozofii greckiej, w tym takze arystotelesowskiej>’. Fakt, ze zwolennicy naturalizmu odwotuja sie do metod
nauk empirycznych, nie oznacza, ze pragng oni formutowaé uzasadnienia twierdzen etycznych poprzez
odwotywanie sie do twierdzen ktdérejs z nauk empirycznych, na przyktad psychologii. Nie oznacza on takze, iz
wspotczedni naturalisci gtoszg teze, zgodnie, z ktdrg na podstawie tego, co jest, dadzg sie wyprowadzi¢
whnioski dotyczace tego, co by¢ powinno. Sgdzg oni natomiast, iz twierdzenia o tym, co by¢ powinno, s w
istocie twierdzeniami o tym, co jest pozgdane, za$ sformutowanie ,jest pozadane” znaczy tyle, co ,jest
pozadane przez kogos”. Jest rzeczg oczywistg, iz zdania zawierajgce sformutowanie ,jest pozgdane przez
kogos$” lub dajace sie sprowadzi¢ do zdan zawierajgcych to sformutowanie dadzg sie uzasadni¢ drogg
indukcyjnych uogdlnien. Naturalizm jest, zatem nie tylko pewng teorig etyczng, lecz takze teorig znaczenia
twierdzen etycznych.

Krytycy naturalizmu uwazajg, Ze rozumowanie jest niepoprawne, poniewaz nie istnieje logiczne

% Przyktadem teorii naturalistycznej jest utylitany: teoria ta formutuje pewne twierdzenia na telwdzkiej natury i

na podstawie tych twierdaestara sj wypracowa zasady, ktGrymi ludzie powinni kierowaie w dziataniu. Por. E.
Klimowicz, Wspodlczesne teorie utylitarystyczrieolia Societatis Scientiarium Lublinensis, A, vdl5, 1973.
Autorka dzieli wspdiczesny utylitaryzm wedlug uzrawch przez poszczeg6lne teorie twierdze
ogolnoaksjologicznych na utylitaryzm hedonistyczoyylitaryzm idealny.

Por. R. B. BrandtEtyka. Zagadnienia etyki normatywnej i metaetykarszawa 1996, s. 267. John Stuart Mill —
napisat, z ,uwaza¢ rzecz za piadars, (Co najmniej ze wzgtu na jej konsekwencje) i réig¢ o niej jako o czyrm
przyjemnym, to jedno i to samo”. Ut takze, ze wszystko, co padane (...), jest padane hdz dlategoze samo
jest przyjemne, 4z dlatego,ze stanowisrodek zapewniania przyjemée i zapobiegania cierpieniu”. J. S. Mill,
Utylitaryzm Warszawa 2005, s. 11.
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przejscie od twierdzen o faktach do sgdéw wartosciujgcych. Jako pierwszy zwrdcit na to uwage Hume, ktéry
uwazat, ze przejscie od zdan o faktach do zdan wartosciujgcych mozliwe jest tylko pod warunkiem
sformutowania pewnej dodatkowej przestanki, ktérej jednak naturaliéci nie s3 w stanie poda¢. Ow btad
whnioskowania (od przestanek o tym, co jest, do wnioskdw o tym, co by¢ powinno) rdwniez okresla sie
mianem , btedu naturalistycznego”®.

W XX w. jako pierwszy zwrdcit na to uwage G. E. Moore. W pracy Principia Ethica Moore przedstawit
koncepcje dobra jako wtasnosci niedefiniowalnej, lecz intuicyjnie oczywistej. ,Dobro, przeto — pisze Moore —
jesli rozumieé przez nie jako$é, ktdrg przyznajemy jakiej$S rzeczy (...) nie moze by¢ zdefiniowane (...)
albowiem jest proste i nie posiada zadnych czesci. To jeden z tych nielicznych obiektéw myslowych, ktére
same w sobie sg niedefiniowalne, gdyz nalezg do owych podstawowych termindw, pozwalajgcych okresli¢
to, co daje sie zdefiniowacd (...). Bez najmniejszego trudu mozna poja¢, iz ‘dobro’ oznacza jakos$¢ prostg i
niedefiniowalna”®".

Przedmioty posiadajgce wtasnos¢ bycia dobrym podzielit on z kolei na ,dobre ze swej istoty”, tzn.
takie, o ktérych byta przed chwilg mowa, oraz dobre ze wzgledu na fakt, ze sg srodkiem do zdobycia tego, co
jest dobre ze swej istoty. Niedefiniowalna jest jedynie wtasnos¢ bycia dobrym w pierwszym znaczeniu, przy
czym niedefiniowalno$¢ Moore pojmowat w sposdb szczegdlny. Dla tego filozofa zdefiniowac cos$ oznaczato
roztozy¢ to na bardziej pierwotne sktadniki, ktdére juz dalszemu , definiowaniu” nie podgalajg. Przy pomocy
tego argumentu Moore uzasadnia swg koncepcje dobra: jest ono, jego zdaniem, szczegdlnego rodzaju
wtasnoscig pozanaturalng, podobng do takich witasnosci, jak na przyktad kolor zétty, ktérego rédwniez nie
mozna zdefiniowaé poprzez roztozenie go na prostsze barwy sktadowe. Moore twierdzi, ze podobnie jak
widzgc przedmiot o barwie z6ttej intuicyjnie wiemy, ze jest on z6tty i nie potrzebujemy zadnych dalszych
uzasadnien, tak stykajac sie z czyms posiadajgcym wtasnosé bycia dobrym, od razu wiemy, ze to co$ posiada
takg wtasnie wtasno$c®.

Drugim argumentem, dla ktérego Moore uznaje dobro za wtasnos$¢ niedefiniowalng (oraz
pozanaturalng, poniewaz rézni sie ona od wszelkich wtasnosci naturalnych) sg niemozliwe do przyjecia
konsekwencje wynikajace z préb jego zdefiniowania®. Jezeli okreslimy dobro na przyktad jako przyjemno$c,

woéwczas mozemy zapytaé, czy przyjemnos¢ (lub cos, co jest przyjemne) sama jest dobra. W ten sposéb

8 Por. R. BrandtEtyka.., dz. cyt., s. 260 i nast. Mianemetiti naturalistycznego okila sk takze poghd
sformutowany przez G. E. Moore’a, ktory zarzucibfiofom moralnéci utozsamianie przedmiotéw posiadaych
cecle bycia dobrymi z samta cechn. Por. A. Macintyre Krotka historia etyki Warszawa 2000, s. 312 i nast.
Autorem studium pawigconego analizie zdefiniowanego przez Moore’gdit naturalistycznego” jest S. Jedynak,.
Por. Terie, Blqd naturalistyczny[w:] Etyka Warszawa 1967, s. 289 i nast.

¢ G. E. MoorezZasady etykiWarszawa 1919, s. 6.

62" H. JurosPrzedmiot etyki w gfiu G. E. Moore’aWarszawa 1968.

83 M. Ulinski, Test otwartego pytania w argumentacji metaetyc@é&j. Moore’a Krakéw 1986.
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jednak dochodzimy do tautologii: jedng i tg samg wtasnos¢ okreslamy raz jako dobro, raz jako przyjemnosé,
z czego wynika, ze pytajac, czy co$, co jest przyjemne, jest zarazem dobre, pytamy w istocie, czy cos, co jest
przyjemne — jest przyjemne.

Moore wysnut z tego wniosek gtoszacy fatszywosé naturalizmu. Tymczasem, jak zauwaza na przyktad
Charles R. Pigden, argumentacja przez niego przedstawiona obala, co najwyzej , naturalizm semantyczny”,
tzn. teze, zgodnie, z ktérg zdania o wartosciach dajg sie zredukowac do zdan o faktach. W rzeczywistosci —
trzymajac sie powyzszego przyktadu — niekoniecznie pojecia dobra i przyjemnosci muszg by¢ tozsame. Jak
twierdzi Pigden, w wyniku dostatecznie pogtebionych analiz moze sie okaza¢, ze nie sg one tozsame,
podobnie jak pojecia ,,woda”, bedace wszak pojeciem przednaukowym i zrozumiatym na przyktad dla dzieci,
nie jest tozsame z pojeciem H,0. Ponadto pojecia, jakimi zwykle sie postugujemy, sg z reguty nieprzejrzyste,
gdy tymczasem rozpoznanie synonimicznosci dwdch poje¢ wymaga, by ich znaczenia byty precyzyjnie
okreslone, co wydaje sie by¢ watpliwe zaréwno w przypadku pojecia ,,dobro”, jak i pojecia ,przyjemnos¢”®.

Miedzy innymi z tych wtasnie wzgledéw naturalizm ma we wspédtczesnej filozofii wielu zwolennikéw.
Odrzucajg oni koncepcje dobra jako wtasnosci niepoddajacej sie analizie, twierdzac, ze wtasnosci tej nie
nalezy definiowaé¢ w kategoriach wraze zmystowych, takich jak stuch, wzrok czy dotyk, poniewaz nalezy
ono do sfery przezy¢ wewnetrznych, ktérg mozemy zdefiniowa¢ w kategoriach aprobaty lub dezaprobaty.
Krytycy stanowiska Moore’a podkreslajg takze, ze nie podaje on, w jaki sposéb ludzie uczg sie rozpoznawac
dobro, a bez takiego wyjasnienia jego teoria jest niekompletna. Moore nie potrafi takze rozwigzac innej,
powazniejszej trudnosci. Twierdzi on wprawdzie, ze rozpoznajemy dobro ,z bezbtedng oczywistoscia”, nie
podaje jednak przyczyn, dla ktérych cos, co jest dobre (posiada wtasnosé bycia dobrym) miatoby skfaniac
ludzi do okre$lonych zachowan, co sprawia, ze jego teoria przestaje nosi¢ znamiona teorii etycznej®.

Intuicjoniéci®® sadza, ze zdania etyczne mozna uzasadnié¢ jedynie poprzez odwotanie sie do intuicji,
rozumianej jako bezposredni ,wglad”, czy tez bezposrednig $wiadomosé pewnych faktéw etycznych. Ow
bezposredni oglad faktéw etycznych poréwnaé¢ mozna do postrzegania przedmiotéw fizycznych. Rdznica
polega jedynie na tym, ze postrzeganiu faktéw etycznych nie towarzyszy przedstawienie zmystowe®”. Nie
mamy wprawdzie bezposredniej znajomosci cigzagcych na nas obowigzkdéw etycznych, mozemy jednak
ustali¢ zakres tych obowigzkdéw poprzez poznanie pewnych cech zdarzen, niepoddajgcych sie obserwacji

zmystowej, jednak poznawalnych w sposdb bezposredni (poprzez intuicje moralng).

% Por. Ch. R. PigdenNaturalizm [w:] Przewodnik po etyceWarszawa 2002, s. 474; W. TulibaclEfyka i
naturalizm. Problem naukowego kontekstu efyki Terze, Etyka. ZarysKrakéw 1992, s. 339.

5 Por. A. MaclIntyreKrétka historia etyki., dz. cyt., s. 316.

Do najbardziej znanych zwolennikéw intuicjonizmalezeli — oprécz Moore’a — H. P. Prichariddes Moral
Philosophy Rest on a Mistak@lind” 1912) oraz W. RossIhe Right and the Goo®xford 1930).

”  Por. R. BrandiEtyka.., dz. cyt., s. 326.
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Jedng ze wspodtczesnych teorii intuicjonistycznych jest sformutowana przez W. D. Rossa teoria
obowiazkéw prima facie®®. Autor ten utrzymuje, ze niemozliwe jest zbudowanie spdjnej teorii etycznej,
poniewaz zasady moralne, ktérymi musimy sie kierowadé, nie sg logicznie spdjne i nie dajg sie wywnioskowac
z jednej lub kilku zasad nadrzednych. Podejmujgc okreslone dziatanie mozemy wprawdzie kierowaé sie
pewnymi motywami, jednak z kolei wybdér owych motywéw nie lezy juz w naszej mocy. Ponadto powinnismy
bra¢ pod uwage skutki naszego postepowania, a czesto takze wiele innych czynnikdw, na przyktad
wczesniejsze dziatania (ztozenie obietnicy), dziatania innych podmiotéw (wyswiadczona przystuga, z ktorg
nalezy sie odwdzieczy¢) itp. Z tego wzgledu Ross odrzuca konsekwencjalizm, twierdzac, ze obejmuje on tylko
cze$¢ problematyki zwigzanej z naszym postepowaniem. Odpowiadajgc na pytanie, jak w takim razie
powinnismy postepowad, Ross wprowadza pojecie obowigzku prima facie, po czym wymienia kilka takich
obowigzkow: pomagaé innym, odwdziecza¢ sie za otrzymang pomoc, nie sprawia¢ innym zawodu oraz
dotrzymywacd obietnic. Nie istniejg jednak reguty pozwalajgce podjgé decyzje w sytuacji, kiedy musimy
wybra¢ pomiedzy spetnieniem dwdch lub wiecej obowigzkéw, z ktérych kazdy sktania nas do podjecia
innego rodzaju dziatania, poniewaz wsréd obowigzkéw nie sposdb zaprowadzié¢ hierarchii pozwalajacej
zawsze okresli¢, ktdremu z nich nalezy przyznac wiekszg waznos¢ w sytuacji konfliktu. Kazda préba ustalenia
takiej hierarchii okazuje sie ostatecznie sprzeczna z faktami.

Na podstawie powyzszych ustalern Ross sformutowat takze koncepcje powinnosci moralnych
panstwa. Przede wszystkim stwierdzit on, ze kazdy cztowiek posiada zaréwno prawa, jak i powinnosci, przy
czym posiadanie praw jest skorelowane z posiadaniem powinnosci, te ostatnie, bowiem wynikajg z faktu, ze
takze inni ludzie posiadajg swoje prawa. Na tej podstawie Ross stwierdza: ,Panstwo powinno, gwoli ochrony
praw o0sob niewinnych, podejmowac wszelkie niezbedne kroki, aby zapobiega¢ naruszaniu tych praw,
przestepca za$, ktory pogwatcit prawo innego cztowieka do zycia, prawo do wolnosci lub jego prawo
wtasnosci, utracit prawo do tego, by inni respektowali jego zycie, wolnos¢ lub wtasnos¢”®®. Oznacza to, ze
panstwo jest jedynie uprawnione do wymierzenia kary przestepcy, nie ma za$ obowigzku ukarania go. O
tym, w jakiej mierze powinno ono skorzystac¢ ze swego prawa, zdecydowac powinien, zdaniem Rossa, wzglad
na dobro publiczne’.

Podstawowy zarzut przeciwko tej teorii wigze sie, jak tatwo sie domysli¢, z pytaniem o hierarchie
obowigzkéw — skoro, bowiem nie istniejg jasno sformutowane zasady moralne, to pytanie o to, co rzadzi
naszymi wyborami i ktéry z obowigzkéw prima facie powinnismy wybrac jako najwazniejszy w sytuacji

konfliktu jawi sie jako oczywiste, Ross zas nie udziela na niewystarczajacej odpowiedzi. Zarzut ten stanowi

8 3. SoldenhoffQ intuicjonizmie etycznym. Obawek i wartgci w systemie etycznym W. D. Ro&¥arszawa 1969.

% W. D. RossThe Right and the Goo®xford 1930, s. 60 — 61, cyt. za: R. B. Braiftyka.., dz. cyt., s. 851.
O Por. R. B. Brandtyka.., dz. cyt., s. 852.
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zresztg podstawe krytyki nie tylko teorii obowigzkéw prima facie Rossa, lecz takze teorii deontologicznych,
ktére réwniez, wedtug oponentdw, nie s3 w stanie w przekonujgcy sposéb odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki
sposéb dochodzimy do wiedzy o tym, co jest stuszne i niestuszne i wedtug jakich kryteriéw powinnismy
wybieraé pomiedzy réznymi mozliwymi czynami. Gtéwnga staboscig tego rodzaju krytyki wydaje sie by¢ jej
niezdolnos¢ do przedstawienia alternatywnych propozycji, ktére z kolei same nie podlegatyby réwnie
powaznym zarzutom. Jezeli bowiem przeciwiedstwem teorii deontologicznych majg by¢ teorie
teleologiczne, gloszace, ze dla moralnej oceny czynu wazne s3g jego konsekwencje i ze nie istniejg rodzaje
czynéw, ktore bytyby dobre lub zte same w sobie, to powstaje pytanie, w jaki sposdb uchroni¢ podmiot
przed popetnieniem najgorszych nawet czyndw, jezeli majg one prowadzi¢ do dobrych rezultatéw. Niewiele
przesady bedzie w stwierdzeniu, ze pewien rodzaj teorii teleologicznych wszedt w skiad
dwudziestowiecznych ideologii: narodowego socjalizmu, faszyzmu i komunizmu, co wydaje sie przemawiac
na rzecz tezy, iz w pewnych okolicznosciach teorie te mogg wydawac sie atrakcyjne z tej przyczyny, iz
usprawiedliwiajg terazniejsze zto w imie przysztego dobra. Jest to argument przeciwko tym wszystkim,
ktorzy uwazajg, ze zarzut, jakoby teorie teleologiczne implikowaty moralng dopuszczalnosé czynienia zta ze
wzgledu na jego dobre nastepstwa nie dotyczy sytuacji zwigzanych z codziennym zyciem, lecz co najwyzej
okolicznos$ci nadzwyczajnych, w ktérych réwniez przeciwnicy etycznej teleologii zmuszeni sg do ratowania
swych teorii przy pomocy réznych kontrowersyjnych wybiegéw’*. Ponadto, nawet, jezeli zgodziliby$my sie,
ze teorie teleologiczne dopuszczajg na przykfad skrzywdzenie osoby niewinnej w imie zapobiezenia
krzywdzie wiekszej ilosci oséb jedynie w sporadycznych przypadkach, to i tak mozemy twierdzi¢, ze teorie te
zachecaja do dyskusji na temat dopuszczalnosci podobnych czyndw i poprzez te dyskusje moga wptywac na
nasze przeswiadczenia o uzytecznosci podobnych dziatan.

Wspomnie¢ nalezy takze o innej, mniej znanej, jednak oryginalnej i waznej koncepcji, mianowicie
teorii etycznej Johna Deweya. Zdaniem tego filozofa, wszyscy posiadamy pewng wiedze dotyczaca tego, jak
powinnismy postepowac, wiedza ta nie jest jednak wynikiem wewnetrznego ol$nienia, jakie spotyka nas w
wyniku obcowania z dobrem, lecz zdobywamy jg doktadnie w taki sam sposéb, w jaki zdobywamy kazdy inny
rodzaj wiedzy’>. Dewey sadzi, ze uczymy sie postepowaé w okreslony sposéb ze wzgledu na pragnienie
osiggniecia pewnych celéw. Wiedza moralna, tak jak kazda wiedza, jest, zatem narzedziem osiggania celow,
a cos$, co jest dobre, jest takim ze wzgledu na jego przydatnosé¢ w osigganiu celéw (jednakze same te cele

moga rowniez by¢ dobrem). Jak zauwaza A. Maclntyre, teoria Deweya znajduje sie ,,mozliwie najdalej od

W taki sposob zarzut ten usituje obala przyktad P. Pettite. Por. P. Petiansekwencjalizeiw:] Przewodnik po

etyce.., dz. cyt., s. 276.
2. Zdybel Rozwoj jako cel moralny w etyce J. Dewdya] S. Jedynak (red.Etyka XX wiekpLublin 1991, t. II, s.
87 i nast.
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idei Moore’a, Dewey bowiem niemal znosi rozrdéznienie pomiedzy faktycznoscig a powinnoscig. Wedtug
niego, praktyczne decyzje podejmujemy w oparciu o rozwazania, ktére formutujemy w formie zdan
empirycznych, te zas zdania jesteSmy w sanie sformutowad jedynie na podstawie naszej empirycznej wiedzy
o $wiecie”.

Zblizony poglad na istote zdan etycznych sformutowat Clarence I. Lewis. Filozof ten, podobnie jak
Dewey, uznat, ze ,wartoéciowanie jest zawsze kwestig wiedzy empirycznej”’*, same fakty empiryczne nie
wystarczajg jednak, by przesadzié, co jest stuszne i sprawiedliwe. W przeciwienstwie jednak do Deweya, w
szczegolnosci zas do Moore’a, Lewis uwaza, Ze nie istnieje jedna warto$¢ bedgca czym$ w rodzaju
statystycznej sredniej powstatej w wyniku doswiadczenia, co odrdznia doswiadczenie wartosci (dobra) od
doswiadczen zmystowych. Wartos¢ ponadto nie jest wiasnoscig przedmiotow, lecz pewnym wewnetrznym
doswiadczeniem powstajgcym w zetknieciu z przedmiotami. W pewnych postawach i czynach mozemy
doswiadczacd istnienia wartosci moralnych, podobnie jak doswiadczamy wartosci estetycznych obcujgc na
przyktad z dzietami sztuki”.

Wiele dyskusji we wspdtczesnej filozofii moralnos$ci wywotata takze teoria emotywizmu. Emotywizm
gtosi, iz nie istniejg poglady etyczne w zwyktym tego stowa znaczeniu, istniejg natomiast postawy wobec
rozmaitych rzeczy. Dla emotywistéw miec¢ pewng opinie etyczng oraz zywi¢ wobec czegos pewng postawe
oznacza jedno i to samo. Z kolei wsréd wielu réznych rodzajow postaw istniejg postawy moralne, réznigce
sie od innych postaw tym, ze wyrazajgc owe postawy (czy tez ,poglady” etyczne, bedace dla emotywistow
wyrazem postaw moralnych), postugujemy sie zdaniami zawierajgcymi takie pojecia, jak ,naganny”, ,zty”,
,dobry”, ,,pozadany” itd.

Jedna z najbardziej znanych wersji emotywizmu sformutowat Alfred Ayer w pracy Language, Truth
and Logics. Stwierdzit on, iz zdania bedace normami moralnymi w istocie pozbawione sg znaczenia i s3
jedynie wyrazem emocji tego, ktory je wypowiada. Do wniosku tego doszedt na podstawie rozwazan nad
naturg jezyka. Wszystkie zdania mozliwe do sformutowania w jezyku podzielit on na analityczne (sady logiki i
matematyki), empiryczne (zdania nauki mozliwe do zweryfikowania lub sfalsyfikowania) oraz zdania
emotywne, do ktérych zaliczyt miedzy innymi zdania etyki (a takze na przyktad teologii). Poniewaz zdania

emotywne nie wyrazajg niczego poza naszymi emocjami, zatem nie ma sensu mowienie o ich prawdziwosci

3 Por. A. MaclntyreKrétka historia etyki., dz. cyt., s. 317.
" C. 1. Lewis,An Analysis of Knowledge and Valuatidm Salle 1946, s. 401. Cyt. za: A. AyEilozofia XX wieku
Warszawa 2000, s. 132.
R. CarnapFilozofia jako analizagzyka naukiWarszawa 1969, s. 137; C. L. Stevendgthjcs and
Language London 1947.
Por. A. Ayer Filozofia XX wiekuWarszawa 2000, s. 132 i nast. Pat.3e Jadczakyysl etyczna Clarensa |.
Lewisg [w:] S. Jedynak (red.Etyka XX wiekuLublin 1991, t. I, s. 61 i nast.
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lub fatszywosci, podobnie jak bezsensowne jest méwienie o prawdziwosci lub fatszywosci naszych emocji.
Oznacza to ni mniej ni wiecej, ze zdania etyczne nie sg ani prawdziwe ani fatszywe. Mozemy wprawdzie
powiedzie¢, ze sg one w pewnym sensie , prawdziwe”, jednak jedynie pod warunkiem, ze chodzi nam o to,
czy trafnie wyrazajg one towarzyszgce im stany emocjonalne. Oczywiscie wynika z tego rowniez, ze wszelkie
spory etyczne sktadajg sie ze zdan pozbawionych sensu, sg zatem niemozliwe, aby bowiem spér mogt sie
toczyé, musi istnie¢ sposéb jego rozstrzygniecia, a wiec stwierdzenia, ze jedne ze sktadajacych sie nan zdan
sg prawdziwe, a inne fatszywe’®.

Inng wersje emotywizmu gtosi C. L. Stevenson’’, ktdry jest zwolennikiem emotywizmu naturalnego.
Autor ten zgodzit sie z poglagdem Ayera, zgodnie, z ktérym sgdy moralne sg jedynie wyrazem naszych emocji,
o ile jednak Ayer uznat, ze poza wyrazaniem emocji nie petnig one zadnej innej funkcji, to Stevenson doszedt
do wniosku, ze ich funkcjg podstawowg nie jest wyrazanie emocji podmiotu wygtaszajgcego te sady, lecz
wzbudzanie emocji u innych. Stevenson rozrdznia takze dwa rodzaje znaczenia emotywnego. Z pierwszym z
nich mamy do czynienia wowczas, kiedy osoba wypowiadajgca zdanie: ,To jest dobre” ma w istocie na mysli:
,To mi sie podoba. Uczyn tak, zatem”. Znaczenie drugie pojawia sie przy okazji wypowiedzi, ktére Stevenson
okresla mianem ,,definicji perswazyjnych”, a ktére dajg sie roztozyé na znaczenie opisowe oraz zwigzane z
nim znaczenie emotywne. Z tego drugiego twierdzenia wynika, ze niemozliwe jest podanie na przykfad
definicji dobra w kategoriach wytacznie opisowych’®.

Emotywizm ma zaréwno swoich zwolennikéw jak i przeciwnikéw. Ci ostatni zwracajg uwage na
sprzeczno$¢ pomiedzy podstawowym twierdzeniem emotywizmu o niemoznosci prowadzenia racjonalnych
sporéw etycznych a stanem faktycznym, podkreslajgc, ze gdyby spory etyczne rzeczywiscie nie byty mozliwe,
to by nie istniaty — gdy tymczasem jest doktadnie odwrotnie. Podkresla sie takze, ze gdyby wszyscy stali sie
nagle emotywistami, to spoteczenstwo w szybkim tempie rozpadtoby sie, poniewaz kazdy, kto miatby na to
ochote, mdgtby wyznawac na przyktad zasade, ze zabijanie stabszych jest dobre, o ile zasadzie tej towarzysza
takie wtasnie emocje. Zagorzatym krytykiem emotywizmu jest miedzy innymi Clarence I. Lewis, o ktorym
Alfred Ayer pisze, iz ,,odwotuje sie wielokrotnie do emotywistycznej teorii etyki, traktujgc jg niemal w
kategoriach zbrodni popetnionej w zboznej intencji””’.

Problemami znaczen pojec¢ etycznych zajmuje sie takze R. M. Hare. Autor ten dzieli wyrazenia

sktadajace sie na jezyk moralnosci na deskryptywne (opisujace) oraz preskryptywne (nakazujgce). Z kolei

J. Hotowka Relatywizm etycznWarszawa 1981, s. 237 i nast. Pat.ltd azari-PawtowskaRelatywizm etyczny
»Etyka” 1985, nr 210 rodzajach relatywizmu etyczneg8tudia Filozoficzne” 1965, nr 4 (43).
" Por.The Emotive Meaning of Ethical Terni937),Persuasive Definitiongl938),Ethics and Languagél944).

8 Por. A. MaclntyreKrétka historia etyki., dz. cyt., s. 322.
9 A. Ayer, Filozofia XX wieku., dz. cyt., s. 137.
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wsrod  wyrazen preskryptywnych Hare wyréznia imperatywy w zwyklym sensie oraz wyrazenia
wartosciujgce. ROwniez sady moralne autor ten uznaje za swego rodzaju preskrypcje, wprawdzie nie
tozsame ze zwyktymi imperatywami oraz bardziej skomplikowane logicznie, jednakze stanowigce ,reguty
rozumowania rzagdzace mysleniem moralnym”. Zadaniem preskryptywizmu — tak bowiem Hare nazwat te
teorie — jest poszukiwanie kryteridw pozwalajgcych odrézni¢ reguty rzgdzgce wszystkimi nakazami
(imperatywami), nie tylko moralnymi, od zdan etycznych, tj. takich, w ktérych wystepuje wyrazenie
,powinien” lub inne, deontyczne terminy modalne (na przyktad ,,musi”)®. Jedng z kategorii pozwalajacych
odrézni¢ sady ,powinnosciowe” od innych nakazéw jest, zdaniem Hare’a, mozliwos$¢ ich uogdlniania.
Preskryptywnym aktem mowy z kolei Hare okresla taki akt, ktory ,oznacza wziecie na siebie zobowigzania
(...), Ze podejmie sie dziatanie wymienione w tym akcie mowy, lub, jesli wymaga to udziatu innej osoby, ze
bedzie sie chciato, aby ona je podjeta”®".

Hare stwierdza takze, ze sady moralne, cho¢ odnoszg sie w pewien sposob do faktéw empirycznych,
to jednak muszg motywowac ludzi do okres$lonego dziatania, za$ zdania o faktach owej zdolnosci nie maja.
Oznacza to, ze nawet jezeli sgd moralny jest w istocie opisem pewnego faktycznego stanu rzeczy, to zarazem
jest on takze czyms wiecej, zawiera bowiem dodatkowy ,element preskryptywny”, ktérego sady empiryczne
nie posiadajg. Jednym z zadan preskryptywizmu staje sie zatem pokazanie, w jaki sposdb — na podstawie
sgdéw odnoszacych sie do faktéw empirycznych — dochodzimy do sadéw preskryptywnych. Usitujgc
odpowiedzie¢ na to pytanie, Hare odwotuje sie do koncepcji bezstronnego obserwatora, jednak jego
rozwazania nie wydajg sie by¢ przekonujgce. W praktycznym dziataniu natomiast powinnismy odwotywac
sie do intuicji, nie zaniedbujgc racjonalnej analizy naszych decyzji w sytuacjach, gdy jest to mozliwe (na
przyktad dysponujemy wystarczajaca iloscia czasu)®.

Réwniez wspodtczesna filozofia analityczna podjeta prébe wypracowania racjonalnych zasad, ktdre
pozwalatyby rozstrzygac spory etyczne. Do najbardziej znanych koncepcji analitycznych nalezg dwie ,teorie
sprawiedliwosci”: Johna Rawlsa oraz Roberta Nozicka.

J.Rawls stwierdza, iz ,,sprawiedliwos$¢ jest pierwszg cnotg spotecznych instytucji” i proponuje, aby
sprawiedliwos$¢ traktowac jako bezstronnosé. Zasady kierujgce nig to takie zasady, ktore wybrataby kazda
racjonalna jednostka pozostajgca za ,zastong niewiedzy”, tzn. osoba, ktdra nie wiedziataby, jakg pozycje

bedzie zajmowata w spoteczenstwie, jakie bedg jej zdolnosci, cele zyciowe, w jakim systemie politycznym,

80

Por. R. M. HareUniwersalny proskryptywizpjw:] Przewodnik po.,.dz. cyt., s. 504.
81

Tanye, s. 506; Ch. Perelmadsprawiedliwienie norm,Etyka” 1973, nr 11; Teie, O sprawiedliwgci, Warszawa
1959.

8 R. M. Hare,Sd moralny [w:] ,Etyka” 1973, nr 11; R. M. HareSprawiedliwgé i rownai¢, [w:] ,Etyka” 1977, nr
15.
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ekonomicznym czy kulturowym bedzie zy¢ itd. Owa ,zastone niewiedzy” Rawls okresla takze mianem
»pierwotnej sytuacji rownosci”. Sytuacja ta, jak stwierdza, jest ,,odpowiednikiem stanu natury w tradycyjnej
teorii umowy spotecznej”®.

Rawls uwaza, ze kazda osoba znajdujaca sie za ,,zastong niewiedzy” okresli sprawiedliwg dystrybucje
débr dla kazdego porzadku spotecznego w oparciu o dwie zasady. Pierwsza z owych zasad brzmi
nastepujgco: , Kazda osoba winna mieé¢ rédwne prawo do jak najszerszego catosciowego systemu réwnych
podstawowych wolnosci, dajgcego sie pogodzi¢ z podobnym systemem dla wszystkich”. Zasada druga mowi
z kolei, iz ,nieréwnosci spoteczne majg byc¢ tak utozone, a) aby byly z najwiekszg korzyscig dla najbardziej
upoéledzonych (...), b) aby byty zwiazane z dostepnoscia stanowisk i urzedéw dla wszystkich (...)%. W
oparciu o te zatozenia Rawls formutuje ,koncepcje 0gdlng” sprawiedliwosci, ktora brzmi nastepujaco:
,Wszelkie pierwotne dobra spoteczne — wolnos$¢ i szanse, dochdd i bogactwo, a takie to, co stanowi
podstawy poczucia wtasnej wartosci — majg by¢ rozdzielane réwno, chyba, ze nieréwna dystrybucja
ktoregokolwiek z tych débr lub wszystkich jest z najwieksza korzyscia dla najmniej uprzywilejowanych”®.

Réwniez R. Nozick przyjmuje pewne przestanki, z ktérych wyprowadza wnioski dotyczace
sprawiedliwosci. Autor ten stwierdza, ze w Swiecie catkowicie sprawiedliwym ludzie byliby uprawnieni do
posiadania débr tylko pod warunkiem, ze zdobyliby je drogg ,sprawiedliwego aktu pierwotnego nabycia”
lub drogg ,,sprawiedliwego aktu przekazania” od kogos, kto sam nabyt te dobra drogg ,,sprawiedliwego aktu
pierwotnego nabycia” lub ,sprawiedliwego aktu przekazania” od kogos, kto... itd. Nozick stwierdza zatem, iz
,zasada sprawiedliwosci dystrybucyjnej w jej petnym sformutowaniu stwierdzataby po prostu, ze
dystrybucja ddbr jest sprawiedliwa, jezeli kazdy jest uprawniony do dystrybucji débr, ktére posiada w
ramach tego rozdziatu”®.

Teorie etyczne mozna takze podzielic ze wzgledu na funkcje, jakg przypisujg one wartosciom.
Istniejg dwie grupy takich teorii: deontologiczne oraz teleologiczne. Wedtug teorii deontologicznych
powinnismy spetnia¢ pewne uczynki nie ze wzgledu na ich dobre skutki, lecz ze wzgledu na stusznosc
samych tych uczynkdw. Przez stusznos¢ rozumie sie tutaj takie postepowanie, ktére zostatoby
zaakceptowane przez idealnie racjonalnego i bezstronnego obserwatora, posiadajgcego wszelkg potrzebng
wiedze odnoszacg sie do danej sytuacji (definicja ta nawigzuje do pogladu Dawida Hume’a i Adama

Smitha)®’. W teorii deontologicznej stuszno$é¢ nie jest tym samym, co dobro, glosi ona, bowiem, ze

8 por. J. RawlsTeoria sprawiedliwgci, Warszawa 1994, s. 12 i nast.

8 Tanve, s. 414 - 415.

% Tanve, s. 416.

% R. Nozick,Anarchia, Paistwo, Utopia Warszawa 1999, s. 153.
8 por. J. RawlsTeoria sprawiedliwgi..., dz. cyt., s. 255.
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powinnismy podejmowaé decyzje bez wzgledu na to, do jakich skutkdw doprowadza, jezeli tylko
podejmujemy je w oparciu o stuszne zasady. C. Fried, jeden z twércow wspotczesnej deontologii, ujmuje to
w sposdb nastepujacy: ,,dobro ostatecznych konsekwencji nie gwarantuje stusznosci dziatan, ktére do nich
doprowadzity. Te dwie dziedziny sg dla deontologa nie tylko odrebne; stusznos¢ jest takze pierwotna wobec
dobra”®,

Reprezentanci tego stanowiska napotykajg jednak na kilka powaznych trudnosci. O ile zwolennicy
teorii teleologicznych sg w stanie uzasadni¢ stuszno$¢ postepowania poprzez wskazanie, ze przynosi ono
najwiecej dobra i jednoczesnie wyrzadza najmniej zta, o tyle deontologowie takiego uzasadnienia nie
podaja. Krytykow sktania to do twierdzenia, iz w praktyce czesto niemozliwe okazuje sie rozrdzinienie
pomiedzy czynem stusznym a niestusznym. Kolejng trudnoscig, ktérej zwolennicy teorii deontologicznych
nie potrafig w zadowalajgcy sposob przezwyciezy¢, jest wskazanie kryteriow umozliwiajgcych orzekanie,
kiedy powinnismy spetni¢ dany czyn wiedzac, ze przyniesie on zte skutki, kiedy zas dokonanie tego czynu
bedzie niestuszne. Bez takiego kryterium moze okazal sie, Zze niezaleinie od tego, jakie dziatanie
podejmiemy, bedziemy zmuszeni uznac je za niestuszne. Mozna wprawdzie argumentowaé, ze istniejg
sytuacje, w ktérych cokolwiek bysmy uczynili i tak postgpimy niestusznie, to jednak Fried i inni zwolennicy
teorii deontologicznych nie sg w stanie podac¢ powoddw, dla ktdrych sytuacje takie miatyby by¢ wyjatkiem,
nie zas reguty. Niektdrzy krytycy sadzg nawet, ze niemozliwe jest uchwycenie réznicy pomiedzy czynem
stusznym powodujgcym zte nastepstwa, a czynem niestusznym, poniewaz w praktyce ludzie kierujg sie
réznymi zasadami moralnymi i w zaleznosci od owych regut dany czyn powodujacy zte nastepstwa byliby
sktonni uznaé za stuszny badz niestuszny®.

Jak dotad, spér pomiedzy zwolennikami a przeciwnikami teorii teleologicznych nie zostat zazegnany,
fakt zas, ze konkurujgce ze sobg teorie etyczne nie sg w stanie w sposéb nie budzacy zastrzezen udowodnié
stusznosci swoich poglagddw ani obali¢ teorii z nimi konkurujgcych jest zapewne jedng z przyczyn, dla ktérej
wielu filozoféw opowiada sie za moralnym relatywizmem. Jak wiadomo, relatywizm moralny gtosi, iz kazdy
sad moralny moze by¢ rownie prawdziwy lub rdwnie fatszywy, w zaleznosci od tego, kto éw sad wygtasza. W
réznych spoteczenstwach panuje rézna moralnosé i to, co uchodzi za dobre w jednym spoteczenstwie, moze
uchodzi¢ za zte w innym i odwrotnie. Absolutne zdania moralne nie istniejg, wszelkie normy sg wzgledne, o
wartosci moralnej jakiego$ postepowania mozna moéwié¢ jedynie w odniesieniu do konkretnego
spoteczeristwa w konkretnym czasie. Relatywisci uwazajg takze czasami, ze jedno spoteczenstwo nie ma

prawa ingerowac w to, co dzieje sie w innym spoteczenstwie, co naraza zwolennikéw relatywizmu na zarzut

8 C. Fried Right and WrongCambridge 1978, s. 9.
8 Por. J. MackieEthics New York 1977, rozdz. 7. PorzteR. BrandtEtyka, Zagadnienia etyki normatywnej
i metaetykiWarszawa 1996, s. 598.
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niespdjnosci, czesto, bowiem okazuje sie, ze normy obowigzujace w jakim$ spoteczenstwie nie tylko nie
zabraniajg ingerowania w moralnosé innych spoteczenstw, lecz wrecz takie ingerowanie nakazuja.

Mimo, ze relatywizm moralny istnieje w filozofii moralnosci od starozytnosci, to jednak ma on, z
jednej strony, wielu zwolennikéw takze dzisiaj, z drugiej za$ zarzut relatywizmu wydaje sie naleze¢ do
podstawowego arsenatu, jaki przeciwko poszczegélnym teoriom etycznym wysuwajg ich krytycy. Zakfada sie
przy tym najwyrazniej, iz zarzut relatywizmu wystarcza do wykazania fatszywosci tych teorii®®. Krytyka
dowodzaca, iz taka czy inna teoria popada w relatywizm, opiera sie na zatozeniu, ze autorzy owych teorii nie
zyczyliby sobie relatywistycznych konsekwencji wtasnych pogladdéw i ze w zwigzku z tym gotowi bedg te
poglady odrzuci¢, jesli tylko uznajg, ze zarzut relatywizmu jest nie do odparcia. Wydaje sie jednak, iz
zatozenie to nalezatoby uznac za bezpodstawne, bowiem nie sposdb wykluczyé sytuacji, ze dany filozof jest
zwolennikiem zaréwno moralnego relatywizmu, jak i teorii, ktéra do relatywizmu prowadzi. Uzasadniona
wydaje sie nawet teza, ze mozna by¢ zwolennikiem danej teorii etycznej (na przyktad naturalizmu) z tej
przede wszystkim przyczyny, iz jest sie takze moralnym relatywista™.

Tezy podobne do relatywizmu gtosi takze moralny subiektywizm. Subiektywisci moralni réwniez
utrzymuja, ze w sferze moralnosci nie istniejg fakty, na ktére moglibysmy sie powotywac rozstrzygajac, ktéra
ze spierajgcych sie stron ma racje. Racji w sporach moralnych nie ma nikt, poniewaz sady wygtaszane w tych
sporach sg wyrazem naszych osobistych preferencji, emocji i upodoban. Wyrafinowang filozoficznie wersja
subiektywizmu jest emotywizm, o ktérym byta mowa powyzej*.

W dwudziestowiecznej filozofii pojawity sie takze préby reinterpretacji tradycyjnych teorii
etycznych®. Przyktadem mogg tu by¢ prace Elizabeth Anscombe oraz Alasdaira MacIntyre, nawigzujace do
etyki Arystotelesa. Pod koniec lat 50. E. Anscombe przedstawita teze, iz pojecia etyczne, takie jak powinnos¢
czy cnota, przestaty by¢ zrozumiate, poniewaz miaty one znaczenie w obrebie pewnych Swiatopogladow,
ktorych dzis na ogdt nikt juz nie wyznaje. Mimo iz swiatopoglady te dawno odrzucono, pojecia, ktore
niegdys funkcjonowaty w ich obrebie i ktére miaty znaczenie jedynie w ich obrebie, nie zostaty odrzucone
wraz z nimi i obecnie funkcjonuja niczym , osierocone dzieci”**.

Poglady te rozwijat nastepnie A. Maclntyre. Autor ten uznat, ze z catej dotychczasowej etyki

przejelismy jedynie oderwane od siebie fragmenty, ktore traktujemy tak, jakby byty one catymi systemami i

W ten spos6b argumentuje na przyklad R. M. Haytowanym artykule, dowodg, iz w relatywizm popadajw

réwnej mierze teorie naturalistyczne, jak i intoigistyczne. Por. R. M. Haré&lniwersalny proskryptywizm, dz.

Cyt., s. 499.

J. Hotowka Relatywizm..dz. cyt., s. 106.

% Tanve, s. 114.

Por. S. Jedynak, teorii i historii etykj Warszawa 1983.

% Por. G. E. M. Anscombé&jodern moral philosophy,Philosphy“ 1958, nr 33, s. 1019.
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wykorzystujemy je w réznych, nieprzystajgcych do siebie dziedzinach zycia. Kiedy na przyktad podziwiamy
medalistéw olimpijskich, woéwczas kierujemy sie platoiskim perfekcjonizmem, kiedy okreslamy prawa
wiasnosci, kierujemy sie etykg Locke’a, kiedy bronimy osobistej wolnosci jednostki, wowczas postepujemy w
zgodzie z etyka Kanta i Milla itd.

Maclntyre proponuje zastgpienie owego chaotycznego pluralizmu zasad i ich uzasadnien jednym
systemem, ktéry usituje budowac w oparciu o etyke Arystotelesa. Zdaniem Maclntyre’a, Arystoteles uczynit
rozroznienie pomiedzy ,,cztowiekiem-jakim-on-faktycznie-jest” oraz , cztowiekiem-jakim-madgtby-on-sie-staé-
gdyby-zrealizowat-swga-nature”, a za cel etyki uznat okreslenie zasad i cnét, ktore umozliwityby cztowiekowi
przejscie z pierwszego stanu do drugiego. Filozof ten uwaza, ze éw schemat panowat w filozofii europejskiej
az do czaséw oswiecenia, ktére go ostatecznie odrzucito, (przy czym oswiecenie, wedtug tego mysliciela,
rozpoczeto sie w wieku XVIII i trwa nadal).

Maclintyre nie proponuje jednak prostego powrotu do arystotelesowskiego wzorca moralnosci,
wskazuje natomiast na potrzebe zakorzenienia sie jednostki w pewnej tradycji moralnej, dzieki ktdrej
mozliwe stanie sie ,narracyjne uporzadkowanie” jednostkowego zycia. Owa tradycja moralna natomiast to
po prostu wzorce doskonatosci przyjete w pewnych praktykach spotecznych, przy czym Maclntyre uwaza, ze
nie wszystkie spotecznosci i nie wszystkie praktyki spoteczne (zawody) w réwnym stopniu sprzyjaja
rozwojowi cnét. Cnoty, zdaniem tego filozofa, mogg rozkwita¢ tylko w niektérych zawodach i w niektérych
spotecznosciach.

Maclintyre kwestionuje, zatem oswieceniowy optymizm i oswieceniowg wiare w rozum jako
instancje rozstrzygajagcg o moralnosci. Racjonalnosé jest zawsze racjonalnoscig okreslonej wspdlnoty i
okreslonej tradycji, a epistemologia, tak jak pojmuje jg osSwiecenie, okazuje sie bezsilna przy préobie
odpowiedzi na pytanie o sens zycia®.

Sledzac przebieg wspoétczesnych sporéw etycznych odnieéé mozna wrazenie, ze najwiecej dyskusji i
polemik wywotaty teorie metaetyczne®. Zagadnienia etyki normatywnej nie doczekaty sie rozwigzan réwnie
nowatorskich i filozoficznie doniostych, co uznaé¢ wypada za tym bardziej niepokojgce, ze wiek dwudziesty
okazat sie stuleciem nie tylko gwattownego rozwoju nauki i techniki, lecz takze pojawienia sie nowych pytan
moralnych, na ktére tradycyjne koncepcje etyczne nie sg w stanie udzieli¢ odpowiedzi. Chodzi tu z jednej
strony o wielkie dwudziestowieczne ideologie (faszyzm i komunizm), z drugiej natomiast o problemy
zwigzane na przyktad z postepami w naukach biologicznych i medycznych czy z rozwojem nowoczesnych

Srodkéw komunikacji. Pojawity sie nawet gtosy, iz istnieje zasadnicza rdznica pomiedzy sferg moralnosci oraz

95
96

Por. A. MaclintyreTeoria cnoty Warszawa 1996.

G. SingerMetaetyka a istota etykjEtyka” 1973, nr 11.

M. G. SingerMetaetyka a etykdw:] Zagadnienia etykiA. Ksiazek (red.), Warszawa 1995, s. 107 i nast; M.
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nalezagcymi do niej dyskusjami na temat problemdéw moralnych (na przyktad eutanazja, aborcja itd.) a
filozoficzng refleksja o moralnosci”’. Jezeli nawet filozoficzna dyskusja o moralnosci nie jest az tak
hermetyczna, jak chcg tego niektdrzy filozofowie, a jej wptyw na sposdb rozwigzywania rzeczywistych
probleméw i formutowania norm moralnych nie jest li tylko ztudzeniem profesoréw filozofii, to jednak nie
spos6b zaprzeczyc, iz jezyk wspodtczesnej etyki oraz zakres interesujgcych jg problemdéw w znaczacy sposdb
odbiega od tego, czego od filozofii moralnosci oczekujg osoby i instytucje, ktére owe problemy musza
rozwiazywaé w rzeczywistym $wiecie®.

Nie oznacza to oczywiscie, ze filozofowie nie podejmujg mniej lub bardziej udanych préb sprostania
spotecznym nadziejom i oczekiwaniom. Cechg wspdlng tego rodzaju usitowan jest jednak ich autonomia
wzgledem istniejgcych juz systemow i teorii etycznych. Miarodajnym przyktadem préb rozwigzania
problemoéw, jakie przed etykg stawia zycie praktyczne, jest filozoficzna refleksja nad wtasciwym
uksztattowaniem relacji pomiedzy cztowiekiem a Srodowiskiem naturalnym, czesto okreslana mianem
bioetyki. Wielu zwolennikdw reprezentuje na przyktad stanowisko, zgodnie, z ktérym bioetyke mozna
uprawiaé jedynie jako dziedzine pragmatyczng, nie za$ — spekulatywnga. Bioetyka zmierza, bowiem do
rozwigzania zagadnien praktycznych i w zaleznosci od przyjetych interpretacji owych praktycznych zagadnien
mozliwe jest uzgodnienie jej ustalen z wieloma réznymi systemami etycznymi. J. Hartman argumentuje, ze
rozziew pomiedzy praktycznym charakterem bioetyki a wysoce spekulatywnymi i ogdlnymi rozwazaniami
bioetyki jest tak gteboki, iz przejscie od , praktycznej i spotecznie przydatnej bioetyki” do ,metafizyczne;j i
spekulatywnej etyki” jest niemozliwe™. Dlatego tez, — mimo iz bioetyka pozostaje dziedzing etyki — to jednak
czesto trudno rozrézni¢, co jest w niej dociekaniami i problemami stricte filozoficznymi, a co stanowi
rozwazania z dziedziny prawa, obyczajowosci, psychologii itp.

W drugiej potowie XX wieku wiele rozgtosu zyskaty takze bardziej , praktyczne”
ruchy filozoficzne (lub filozoficzno-religijne) gtoszace konieczno$s¢ harmonijnego wspotzycia ludzi z
przyroda'®. Do najbardziej znanych nalezy nurt okreslany mianem New Age. Nurt ten powstat w Stanach
Zjednoczonych w latach szesédziesigtych i opiera sie na wierze, ze wraz z korncem epoki Ryb i poczatkiem
epoki Wodnika nastgpi koniec ery chrzescijanstwa i nastanie ery pokoju i harmonii. Zwolennicy New Age
zalecajg miedzy innymi stosowanie réznych praktyk medytacyjnych, ktére majg odstonic¢ przez cztowiekiem

prawdziwg wiedze o Swiecie, bowiem wiedza dostarczana przez nauke nie jest w stanie przyczynic sie do

" Poghdu tego bronit na przykiad A. Ayer. Por. A. J. Ayén the Analysis of Moral Judgmenfw:] Philosophical

EssaysLondon 1945, s. 245 i nast.

J. Ladd Wspoizalenas¢ analizy etycznej i etykiEtyka 1973, nr 11.

. Por. J. Hartmar\letafizyczna czy pragmatyczna podstawa dla rozgirag problemow bioetycznyctEdukacja
Filozoficzna” 1999, nr 27.

190 g Jedynak (red.]) problemach globalnych ludzi@ XX wieky Etyka XX wiekpLublin 1991, t. Il, s. 11 i nast.
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rozwigzania naszych najwazniejszych problemoéw. Tego rodzaju poglady w praktyce czesto okazujg sie
zbiezne z poglagdami mniej lub bardziej radykalnych ekologdéw lub zwolennikdw gospodarki rozproszonej
(globalistéw), czego dowodem moze by¢ powstata w koricu lat dziewiecdziesigtych grupa o nazwie Green
Forest Camp, (do ktérej, oprécz wspomnianych, nalezg takze awangardowi artysci). Jej cztonkowie otrzymali
od rzgdu USA zgode na utworzenie w stanie Colorado osiedla, gdzie w praktyce starajg sie realizowa¢ ideat
zycia w harmonii z naturg. Mieszkancy Green Forest Camp nie korzystajg zatem z energii elektrycznej,
utrzymujg sie gtownie ze zbieractwa, drapiezniki zakradajgce sie w okolice ich domostw odpedzajg przy
pomocy kija, by ich nie zrani¢ itd.’®*

Jak wspomniatem, gtéwny (czy moze raczej, jesli wolno tak powiedzie¢, filozoficznie doniosty) nurt
dwudziestowiecznych dyskusji etycznych wydaje sie dotyczy¢é przede wszystkim kwestii metaetycznych

102 Mimo to trudno zaprzeczyé, iz przemiany w zyciu spotecznym, jakie

(szczegdlnie analizy jezyka etyki)
dokonaty sie w ciggu ostatniego stulecia oraz zwigzane z nimi przemiany w moralnosci sg co najmniej réwnie
gtebokie i zasadnicze jak zmiany w obrebie filozoficznych pogladéw na etyke. W przypadku owych przemian
filozofowie s jednak zaledwie jednym z wielu uczestnikédw, a ich wptyw na nie ogranicza sie do
artykutowania i komentowania proceséw, ktdre wydajg sie zachodzi¢ samoistnie i bez ich udziatu.

Niemniej jednak wspomnie¢ nalezy o tych kierunkach w obrebie etyki, ktére zmierzajg do ustalenia
pewnych konkretnych norm moralnych, mozliwych do zastosowania w poszczegdlnych fragmentach zycia
spotecznego’®. Tak, wiec, oprécz bioetyki, jednym z ulubionych obszaréw zainteresowar filozoféw
moralnosci s etyki réznych zawodow™, w szczegdlnosci tych, ktére z uwagi na postep w nauce i technice
zyskaty nowe, nieznane wczesniej mozliwosci dziatania. Czesto, zwtaszcza w mediach, styszy sie o etyce
kobiecej. Wbrew temu, co wydaje sie sugerowac nazwa, nie jest to etyka uprawiana wytgcznie przez kobiety,
lecz refleksja etyczna poswiecona miejscu kobiety w zmieniajgcej sie strukturze wspdtczesnych
spoteczeristw'®. Rozwdj demokracji stat sie przyczyna wyodrebnienia sie jako samodzielnej subdyscypliny
etyki polityki, ktéra — rowniez wbrew swojej nazwie — nie jest etykg zawodu polityka, lecz refleksjg
poswiecong moralnym aspektom funkcjonowania instytucji politycznych; moralnymi aspektami

funkcjonowania gospodarki wolnorynkowej zajmuje sie etyka biznesu, rozwdj sportu wyczynowego stat sie

101 por. Z. SmolskiPrzystanek Green Forest CampViedza iZycie” 2001, nr 4.

192 M. Fritzhand Gtéwne zagadnienia i kierunki metaetyRiarszawa 1970; R. Carnapceny i normy to wypowiedzi
pozbawione sens{w:] |. Lazari-Pawtowska (red,)MetaetykaWarszawa.

193 'por. E. LewandowskiSpoteczna efektywsib etyki normatywnej[w:] Z. Sarefo (red.)Moralnas¢ i etyka w
ponowoczesngi, Warszawa 1996, s. 201 i nast.

104 | Lazari-PawlowskaEtyki zawodowe jako role spoteczie:] |. Lazari-Pawlowska (red.Etyka. Pisma wybrane
Wroctaw 1992, s. 84.

195 por. B. Smocayska, Dylematy wspélczesnego feminizniw:] T. Szkotut (red.),Aksjologiczne dylematy epoki
wspotczesnejublin 1994, s. 45 i nast.
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przyczyng powstania etyki sportu itd. W zasadzie kazda dziedzina ludzkiej aktywnosci, w ktdrej pojawiaja sie
specyficzne dla niej pytania etyczne, posiada obecnie wtasng etyke oraz filozoféw, ktdrzy owa etyke

uprawiajg jako swéj gtdwny obszar refleksji filozoficzne;.

Etyka zawodowa

Zauwazy¢ nalezy przede wszystkim, iz etyki zawodowe stanowig swoiste uszczegoétowienie etyki
ogblnej. Uszczegdtowienie to nie oznacza jednak, iz zajmujg sie one zagadnieniami dotyczgcymi mniejszych
w poréwnaniu z etykg ogdlng fragmentdéw rzeczywistosci lub tez problemami, z ktérymi boryka sie jedynie
pewne grupa ludzi wykonujgcych dany zawdd. Problemy etyki zawodowej s w zasadzie toisame z
problemami, ktore stara sie rozwigzywac etyka ogdlna, tozsame w tym sensie, iz nie istnieje rdznica
pomiedzy np. warto$ciami w ogdle a wartosciami realizowanymi poprzez wykonywanie jakiego$ zawodu lub
tez rdéznica pomiedzy cnotami moralnymi w ogdle a cnotami, ktére wydajg sie by¢ szczegélnie wazne dla
0s6b uprawiajgcych okreslong profesje. Prawda na przyktad jest wartoscia moralng niezaleznie od tego, czy
chodzi o prawde w rozumieniu dziennikarza, nauczyciela czy lekarza, podobnie jak prawdomdéwnosé jest
cnotg niezaleznie od tego, czy chodzi o prawdomdéwnego dziennikarza, lekarza itd. Oznacza to takze, iz
wszelkie rozstrzygniecia dokonywane w obrebie danej etyki zawodowej zachowujg waznos$¢ takze dla
wszystkich cztonkédw danej spotecznosci. Uznajac np. za jedng z podstawowych norm moralnych w etyce
lekarskiej nakaz troski o pacjenta uznajemy tym samym, iz nakaz ten obowigzuje we wszystkich sytuacjach,
w ktdrych dobro jednego cztowieka zalezy od postepowania drugiego.

Podstawowym celem etyki zawodowej nie jest, zatem okreslenie norm moralnych dla sytuacji, ktére
w codziennym zyciu wiekszosci ludzi zdarzajg sie jedynie sporadycznie i ktére w zwigzku z tym
obowigzywatyby gtownie w obrebie danej grupy zawodowej. Gdyby etyki zawodowe rzeczywiscie dgzyty do
okreslenia tego rodzaju specyficznych dla danego zawodu norm moralnych, wéwczas oznaczatoby to podziat
catej sfery zycia ludzkiego na dwa odrebne obszary: obszar zycia prywatnego, wspdlny dla wszystkich ludzi

(niezaleznie, bowiem od wykonywanego zawodu wszyscy mamy zycie prywatne) oraz obszar aktywnosci
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zawodowej, gdzie dochodzi do konfliktdw moralnych odmiennych od tych, z jakimi spotykamy sie w sferze
prywatnosci. Sfera aktywnosci zawodowej rozpadaty sie z kolei na szereg odrebnych ,poletek etycznych”,
wzglednie od siebie izolowanych i réznigcych sie pomiedzy sobg w zaleznosci od rodzaju konfliktéw
moralnych wystepujacych na kazdym z nich.

Szczegdtowosé problematyki etyk zawodowych polega na czyms zgota odmiennym — polega ona, jak
sie wydaje, na reinterpretacji zagadnien stanowigcych przedmiot zainteresowania etyki ogdlnej w taki
sposob, aby odnosity sie one do sytuacji i konfliktéw pojawiajgcych sie szczegdlnie czesto (lub szczegdlnie
waznych) z punktu widzenia ludzi wykonujacych dany zawdd. Ujmujgc zadania etyk zawodowych w ten
sposdb widzimy, iz nie sg one jedynie rodzajem logicznego wnioskowania polegajgcego na wyprowadzaniu z
przestanek ogdlnych (formutowanych przez etyke ogdlng) wnioskédw odnoszacych sie do problemdéw
moralnych charakterystycznych dla pewnych zawoddw. Zaryzykowaé mozna nawet twierdzenie, iz
rozréznienie pomiedzy etykami zawodowymi a etyka ogélng stanowi raczek rezultat pewnego — wygodnego
zresztg — zwyczaju jezykowego niz przejaw faktycznych réznic pomiedzy tymi dwoma obszarami refleksji
etycznej.

Etyki zawodowe stajg sie w ten sposdb rodzajem etyki ogdlnej (lub raczej jej fragmentami), a
konkluzje formutowane na obszarze tych etyk odnoszg sie do catej etyki, w tym réwniez do etyk
zawodowych innych zawodow. Etyka ogdlna i etyki zawodowe operujg, zatem nie tyle na réznych poziomach
ogdblnosci zagadnien, ile zmierzajg do odmiennych celéw. Etyka ogdlna dazy do formutowania twierdzen
odnoszacych sie do problemdéw moralnych jako takich — poniewaz jednak nie istniejg problemy moralne
»jako takie”, lecz jedynie problemy w pewnym S$cisle okreslonym kontekscie, zatem etyka ta dokonuje daleko
posunietej teoretyzacji probleméw moralnych i dazy przede wszystkim do konstruowania abstrakcyjnych
modeli moralnosci. Etyki zawodowe réwniez konstruujg swego rodzaju abstrakcyjne modele, starajg sie
jednak osadzi¢ je w pewnym kontekscie a takze wyrazi¢ przy uzyciu jezyka mniej abstrakcyjnego w

poréwnaniu z jezykiem etyki ogélnej a zarazem bedgcego w pewnej czesci fachowym jezykiem danego
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zawodu.

Rézne sg roéwniez cele filozoféw zajmujgcych sie tymi dwoma rodzajami etyki. Publikacje dotyczace
zagadnien etyki ogélnej przeznaczone sg w przede wszystkim dla innych specjalistéw — etykdw i stanowig na
0got sktadnik teoretycznej dyskusji na temat podstawowych probleméw etycznych (lub metaetycznych). W
przypadku etyk zawodowych sytuacja przedstawia sie odmiennie: tutaj celem wydaje sie byé w pierwszym
rzedzie dostarczenie danej grupie zawodowej uzytecznego narzedzia (w postaci teorii etycznej),
pozwalajgcego na podejmowanie moralnie stusznych decyzji. O ile w pierwszej grupie dyskusja ma charakter
wytgcznie akademicki i toczy sie w gronie zawodowych filozoféw, za$ osoby nieuprawiajgce zawodu filozofa
biorg w niej udziat, co najwyzej jako niezaangazowani w wymiane poglagdéw obserwatorzy, to w przypadku
dyskursu filozoficznego, ktérego przedmiotem sg zagadnienia ktdrejs z etyk zawodowych, w dyskus;ji
uczestniczy zawsze — i to na réwnych prawach — ,ten trzeci”, fachowiec wykonujgcy dany zawdd. Udziat
specjalistow w zakresie danej profesji w dyskusjach etycznych przybieraé¢ przy tym moze dwojaka forme —
badZ bezposredniego udzialu w samej dyskusji (autorami znacznej cze$é¢ artykutdw na temat, np.
probleméw etyki medycyny sg sami lekarze), bgdz adresata filozoficznych wypowiedzi, ktéry wprawdzie sam
w dyskusji udziatu nie bierze, ktéry jednak — wtasnie ze wzgledu na wykonywany zawdd — jest wiasciwym,
jesli wolno tak powiedzie¢, podmiotem moralnych dylematow.

Charakteryzujac stosunek etyk zawodowych do etyki ogdlnej zauwazy¢ takze nalezy, iz etyke ogdlng
mozna pojmowac w sposob wezszy lub szerszy. Jak zauwaza K. Szewczyk, etyka ogdlna w wezszym znaczeniu
jest zwienczeniem okreslonego filozoficznego modelu rzeczywistosci”. Etyka ogdlna w szerszym sensie
natomiast oznacza catos$¢ refleksji etycznej danej kultury (np. zachodniej). W praktyce wazny okazuje sie
zwtaszcza zwigzek pomiedzy etykami zawodowymi a etykg ogdlng w wezszym sensie. Zwigzek ten moze by¢
silniejszy lub stabszy w zaleznosci od wyznawanych pogladéw na nature etyki. Dla filozofa pojmujgcego
etyke po kantowsku zwigzek ten bedzie scislejszy, poniewaz filozof ten za sens swoich filozoficznych

usitowan poczytywat bedzie zastosowanie etyki Kanta do pewnych typdw sytuacji witasciwych dla
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interesujgcego go zawodu. Odrebnym czynnikiem jest takze bez watpienia tradycja filozoficzna danej etyki:
ilos¢ publikacji dotyczacych etyki Kanta lub utylitaryzmu — a co za tym idzie ilo$¢ interpretacji i
wielowagtkowosé dyskusji — sktaniac¢ bedzie zwolennika tych etyk raczej do poruszania sie utartymi szlakami i
prob odniesienia sie do tego, co przemysleli inni filozofowie, niz do rozpoczynania wtasnej refleksji niejako
od samych podstaw. Sytuacja zwolennikdw np. etyki postmodernistycznej jest pod tym wzgledem wyraznie
odmienna, a znaczna czes¢ rozwazan poswieconych problemom moralnym charakterystycznym dla danego
zawodu moze zosta¢ jednoczesnie uznana za prébe wspoéttworzenia tejze ogdlnie pojmowanej etyki
postmodernistyczne;j.

Sposdb uprawiania etyki zawodowej zalezy od wyznawanej przez danego filozofa ogdlnej koncepcji
etyki. Zwolennicy dedukcjonizmu uwazajg np., ze celem etyki zawodowej jest formutowanie szczegétowych
sgdoéw na podstawie norm ogdlnych. Te ogdlne normy molarne rozstrzygajg, ich zdaniem, wszelkie konflikty
moralne pojawiajgce sie w ludzkim zyciu, a zatem takze konflikty wystepujace w zwigzku z uprawianiem
okreslonego zawodu. Zwolennik dedukcjonizmu moze by¢ réwnoczesnie przekonany o stusznosci np.
utylitaryzmu, gdzie za naczelng zasade pozwalajgcg na rozstrzyganie pytan moralnych uznaje sie zasade
uzytecznosci. Wychodzac od tej ogdlnej zasady dedukcjonista posuwat sie bedzie ,w dét”, formutujac sady
szczegotowe w taki sposdb, aby byty one zgodne z zasadg uzytecznosci. Zgodnie z przedstawiong powyzej
interpretacjg jego rozumowanie polegaé bedzie na swoistym , przektadzie” ogdlnej zasady uzytecznosci w
taki sposdb, aby odnosita sie ona do konkretnego kontekstu.

W odmienny sposdb postepowat bedzie etyczny indukcjonista. Dla niego cato$¢ etycznej tradycji
stanowi jedynie pewien zasdb pojec i teorii, z ktérego mozna dowolnie czerpa¢, dazac do okreslenia zasad
postepowania dla konkretnych sytuacji. Dopiero na podstawie rozstrzygnieé szczegétowych, jednostkowych
konfliktéw indukcjonista dazyt bedzie do sformutowania bardziej ogélnych saddéw etycznych. Niektdrzy
zwolennicy tego podejscia rezygnujg zresztg nawet z ambicji uogdlniania wtasnych twierdzen, a kazdym

razie nie starajg sie oni przekroczyé pewnego stopnia ogdlnosci niezbednego np. do okreslenia i rozwigzania
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najistotniejszych probleméw danego zawodu. Najwieksza wadg tego podejscia jest fakt, ze filozof
rezygnujgcy z ambicji poszukiwania ogdlnych sgdéw moralnych staje sie w praktyce rodzajem doradcy od
spraw moralnosci, co nie zawsze spotyka sie ze zrozumieniem ze strony przedstawicieli danego zawodu.
Zaryzykowa¢ mozna przypuszczenie, iz popularnos¢ etyk zawodowych moze by¢é wynikiem
wzrastajacej specjalizacji i jak gdyby rozpadania sie spoteczeristwa na poszczegdlne specjalizacje zawodowe.
Woprawdzie specjalizacja zawodowa sama w sobie nie wydaje sie by¢ niczym ztym, jednak niepokojgce mogg
okaza¢ sie zjawiska je towarzyszgce. Zjawiskiem takim moze by¢ np. tendencja do okreslania wtasnej
tozsamosci poprzez wykonywany przez siebie zawdd. Sktonno$¢ do okreslania samego siebie jako przede
wszystkim lekarza lub przede wszystkim naukowca, lub przede wszystkim artyste itd. moze prowadzi¢ do
przekonania, iz takze problemy moralne, z ktérymi borykam sie ja jako lekarz, ja jako naukowiec, ja jako
artysta itd. majg odmienna nature i sg wazniejsze od problemoéw, z ktérymi borykam sie ja jako cztowiek.
Rosnaca specjalizacja zawodowa prowadzgca do wyksztatcenia sie swoistego kultu fachowcéw
wydaje sie by¢ zjawiskiem niepokojgcym takze ze wzgledu na fakt, iz w miare zawezania sie i
usamodzielniania poszczegdlnych dyscyplin rosngcej ,specjalizacji” ulega takze jezyk, to za$ prowadzi do
utrudnien w porozumiewaniu sie. Kult fachowcéw doprowadzi¢ moze, innymi stowy, do zerwania
komunikacji pomiedzy grupami uprawiajgcymi poszczegdlne dyscypliny — w tym réwniez do zerwania
komunikacji dotyczacej probleméw moralnych. Etyki zawodowe mogg w tym wzgledzie spetnié¢ pozyteczng
funkcje, przywracajgc mozliwosé komunikowania sie (przynajmniej w kwestiach moralnosci). Postugujac sie
jezykiem ztozonym po czesci z aparatury pojeciowej wtasciwej dla danej specjalizacji (zawodu), po czesci za$
jezykiem filozofii, pozwalajg one osobom niebedgcym specjalistami w okre$lonym zawodzie uswiadomic
sobie istote zwigzanych z tym zawodem problemdéw moralnych. Ma to istotne znaczenie, dlatego, ze
problemy te powstajg na ogét w wyniku kontaktu oséb wykonujgcych dana profesje (podmiotu dziatania) z
osobami, ktére z punktu widzenia owej profesji sq ,przedmiotami” dziatania. Dla przyktadu, natura

konfliktdw moralnych, ktére rozwigza¢ musi lekarz, jest wprawdzie istotna przede wszystkim dla samego
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lekarza, bowiem to on podejmuje decyzji i ponosi za nie odpowiedzialnos$¢, zarazem jednak konflikty te
powstajg w zetknieciu lekarza z pacjentem, a sposdb ich rozwigzania wydaje sie by¢ bardziej nawet istotny
dla tego ostatniego niz dla lekarza (lekarz ponosi odpowiedzialno$é moralng, jednak pacjent ponosi
praktyczne konsekwencje moralnych decyzji lekarza). Etyka medycyny stanowic¢, zatem moze z jednej strony
podstawe rozstrzygania kwestii moralnych dla lekarza, z drugiej natomiast dostarczy¢ moze pacjentowi
wiedzy niezbednej do zrozumienia wtasnych praw (i ich ewentualnych granic) w relacji z lekarzem. To samo
odnosi sie takze do innych zawoddw.

Z drugiej strony zwrdci¢ nalezy uwage, iz réwniez fakt wyodrebnienia sie etyk zawodowych z etyki
ogdlnej swiadczyé moze o zakorzenionym w naszej Swiadomosci przekonaniu o istnieniu réznych moralnosci
zawodowych rdznigcych sie od moralnosci ogolnej. Jezeli zgodzimy sie, ze moralnos¢ jest zbiorem zasad
moralnych sktaniajgcych ludzi do okreslonego postepowania, etyka natomiast jest normatywng nauka o
moralnosci, wowczas okazuje sie, ze dokonujac rozréznienie pomiedzy etyka ogdlng a etykami zawodowymi
zaktadamy — mniej lub bardziej Swiadomie, — iz podziatowi temu odpowiada podziat na moralnos$¢ ogdlna
oraz poszczegdlne moralnosci zawodowe. Teze tg wydaje sie potwierdzaé zwyczaj przeciwstawiania
moralnosci ogdlnej oraz moralnosci zawodowej (np. lekarskiej) w niektdrych publikacjach.

Niepokojacy wydaje sie by¢ takze wzrost specjalizacji w obrebie samej etyki. Do rzadkosci nalezg
filozofowie zajmujgcy sie rownoczesnie etykg ogdlng oraz etykg zawodowg lub kilkoma réznymi etykami
zawodowymi — w zdecydowanej wiekszosci mamy do czynienia ze ,specjalistami” z zakresie etyki
zawodowe] jednego tylko zawodu. Prowadzi¢ to moze do zerwania tgcznosci pomiedzy ogdlng refleksjg
filozoficzng o moralnosci a badaniami odnoszgcymi sie do moralnosci pojmowanej jako zbior problemoéw
wiasciwych dla danego zawodu. Tymczasem, jak zauwaza K. Szewczyk, etyka zawodowa, ktéra zaprzestaje
ciggtego odnoszenia sie do etyki ogdlnej ,zasklepia sie w ideologii profesjonalnej”, w sposéb autorytarny
narzucajgcej wtasny sposdéb rozumienia dobra. Potrzeba ustawicznego odnoszenia szczegdtowych sgddéw

moralnych do twierdzen etyki ogdlnej stanowi takze potwierdzenie kompetencji filozofii, ktéra na obszarze
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etyk zawodowych w pewnym sensie wkracza w kompetencje specjalistéw innych dziedzin, pragnac
prowadzi¢ rownoprawny dialog o problemach etycznych z lekarzami, prawnikami, biologiami itd., Jezeli
Swiadomosé Scistego zwigzku pomiedzy etykami zawodowymi a ogdlng refleksja etyczng ma zostac
utrzymana, to funkcje tg moze spetni¢ wytgcznie filozofia.

Rosnaca specjalizacja sprawita takze, iz granica pomiedzy zawodem a specjalizacjg zawodowg statfa
sie ptynna. Odmiennos$¢ kompetencji i zadan (a tym samym odpowiedzialnosci) wykonywanych np. przez
lekarzy réznych specjalizacji lub przez nauczycieli nauczajgcych réznych przedmiotow czy umiejetnosé siega
niekiedy tak gteboko, iz etyka danego zawodu nie jest w stanie rozwigzaé¢ wszystkich probleméw
wystepujacych w obrebie pojedynczego zawodu wraz ze wszystkimi jego specjalizacjami. Oprécz etyk
zawodowych bedacych filozoficzng refleksjg nad moralnoscig zawoddéw w tradycyjnym tego stowa znaczeniu
pojawiajg sie, zatem etyki traktujgce poszczegdlne specjalizacje w obrebie tych zawoddéw nieomal jak
samodzielne zawody. Oprdcz etyki nauczycielskiej dla przyktadu pojawiajg sie etyki zawodu nauczyciela
filozofii, a oprdcz etyki lekarskiej — np. etyka zawodu lekarza psychiatry.

Przedmiotem etyki zawodowej jest, rzecz jasna, pewien zawdd, dlatego tez pozyteczne bedzie
blizsze okreslenie, czym jest zawdd i z jakimi szczegélnymi trudnosciami moralnymi wigze sie jego
wykonywanie. Ciekawg koncepcje zawodu przedstawia M. Gogacz. Zdaniem tego autora, ,etyka zawodowa
jest nauka filozoficzng o usprawnieniach moralnych cztowieka, potrzebnych do wykonania ulubionej pracy”.
M. Gogacz poprzestaje wprawdzie na tym stwierdzeniu, zauwazy¢ jednak wypada, iz okreslenie zawodu jako
,ulubionej pracy” (Gogacz uzywa takze sformutowania ,praca, ktérg najbardziej sie lubi”) wskazuje na
moment wyboru zawodu. Poniewaz tylko prace, ktdrg sie lubi, mozna wykonywa¢ dobrze, zas dobre
wykonywanie pracy jest z oczywistych wzgleddw warunkiem przestrzegania okreslonych norm moralnych,
zatem takze sam wybdér zawodu staje sie w pewnym sensie decyzjg moralng. Okreslenie zawodu jako pracy,
ktora sie lubi i umie dobrze wykonywac oznacza, zatem, iz podejmujac decyzje o wyborze zawodu (albo o

jego zmianie, bowiem, jak wskazujg statystyki, zmieniamy zawdéd kilka razy w zyciu), powinnismy kierowac
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sie wtasnymi upodobaniami i zainteresowaniami nie, dlatego, iz wykonywania lubianego zawodu przysporzy
nam w przysztosci wiecej satysfakcji (przyjemnosci) niz wykonywanie zawodu, ktérego nie lubimy, lecz
dlatego, iz kierowaniem sie wtasnymi upodobaniami przy wyborze zawodu potraktowac powinnismy jako
nakaz moralny.

Za jeden z zasadniczych sktadnikow etyki zawodowej M. Gogacz uznaje koncepcje odpowiedzialnosci
za prace. Zwréci¢ jednak nalezy uwage, ze odpowiedzialno$¢ za prace moze by¢ rozumiana w sposob
dwojaki: badZ jako odpowiedzialno$¢ za rzeczywisty wynik pracy, ktérego od pracownika oczekuje
pracodawca, badz? tez jako odpowiedzialnos$¢ za skutki wykonanej przez siebie pracy dla innych ludzi (np.
odpowiedzialnos$¢ lekarza wobec pacjenta, wychowawcy wobec wychowanka itp.). Nakazy wynikajgce z tych
dwéch rodzajow odpowiedzialnosci czasami popadac¢ mogg w konflikt. Pracodawca zwykle zainteresowany
jest maksymalizacjg zysku, co z punktu widzenia pracownika oznaczaé moze koniecznos¢ dziatania
sprzecznego z akceptowanymi przez niego wartosciami moralnymi.

Pozyteczne wydaje sie takze rozréznienie pomiedzy réznymi etykami zawodowymi w sensie takim,
w jakim pojecie to byto dotychczas uzywane w niniejszej pracy, oraz etyky zawodu (pracy zawodowej). Etyke
pracy zawodowej nalezatoby z kolei odrdzni¢ od etyki pracy jako takiej, poniewaz nie kazda praca jest praca
zawodowq. Przedmiotem zdefiniowanej w ten sposéb etyki pracy zawodowej mogtyby by¢ np. moralne
aspekty relacji pomiedzy pracownikiem a pracodawcg, odpowiedzialnosci za efekty pracy, problem
wiasciwej motywacji do wykonywania okreslonego zawodu itp.

Rozwdj nauki i techniki stat sie przyczyng powstania szeregu nowych pytan i dylematéw moralnych,
ktore w dotychczasowej historii cywilizacji (i filozofii) bgdZ w ogdle nie istnialty badZ odgrywaty role
marginalng. Przyktadem tego typu nowych probleméw sg kwestie zwigzane z rozwojem nauk
biomedycznych, dzieki ktérym lekarze zyskali m. in. mozliwosé sztucznego podtrzymywania i przedtuzania
zycia pacjenta, czesto kosztem wielkiego cierpienia fizycznego i psychicznego. Na pytania te musza

odpowiedzie¢ w pierwszym rzedzie lekarze, sg one istotne takze dla filozoféw, i to nie tylko tych zawodowo
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zajmujacych sie bioetyki. Okazato sie, bowiem, iz podstawowe normy moralne regulujgce dotgd stosunki
miedzy ludZmi nagle zostaty w mniejszym lub wiekszym stopniu zakwestionowane. Pojawita sie koniecznos¢
zdefiniowania ich na nowo, tak, aby ponownie mogty one sta¢ sie podstawg rozwigzywania najwazniejszych
moralnych wyzwan.

Dlatego wspomniana potrzeba zachowania Scistego zwigzku pomiedzy etyka ogdlna a etykami
zawodowymi nie wydaje sie by¢é wystarczajgca. Refleksja etyczna powinna, bowiem wyrasta¢ z jakiejs
szerszej koncepcji cztowieka, stanowigcej uzasadnienie dla norm moralnych. W przeciwnym razie moralnos¢
staje sie jedynie zbiorem nakazdéw i zakazéw, ktére predzej czy pdiniej ulegajg zakwestionowaniu. Norma
moralna ,nie zabijaj” jest normg moralng w Scistym tego stowa znaczeniu jedynie dopdty, dopdki potrafimy
wskaza¢ wyrastajgcg ponad nig koncepcje cztowieka, ktdrg uznajemy za prawdziwg. O przykazaniu ,nie
zabijaj” Jan Pawet Il pisze: ,Wyrwane z tej perspektywy staje sie ono tylko zwyktym zewnetrznym zakazem,
za$ cztowiek rychto zaczyna sie doszukiwaé jego ograniczen, sposobdw ztagodzenie go i uchylenia w
wyjatkowych sytuacjach”

Mimo iz popularnos$¢ etyk zawodowych jest — zaréwno wsrdd filozoféw, jak i specjalistow w obrebie
poszczegdlnych zawoddow — zjawiskiem stosunkowo nowym, to jednak refleksja nad zastosowaniem
ogblnych norm moralnych do rozwigzywania konfliktéw wystepujacych w zwigzku z wykonywaniem
pewnych zawoddw pojawita sie wraz z wyodrebnieniem i usamodzielnieniem tych zawoddw. Praktycznym
owocem tego etycznego namysty byly rdznego rodzaju kodeksy etyczne, stanowigce zbidr szczegétowych
norm obowigzujgcych w danym zawodzie, oddziatujgce w mniejszym lub wiekszym stopniu na sposdb
rozumienia swych moralnych powinnosci przez osoby wykonujgce dany zawdd. Sita tego oddziatywania
bywa rdézna w zaleznosci od tradycji etycznej réznych zawoddw. Profesje, ktdre wyodrebnity sie i
usamodzielnity jako pierwsze (np. medycyna), mogg poszczyci¢ sie najdtuzszg tradycjg etyczng, co z punktu
widzenia etyki tych zawoddw nie zawsze jest zjawiskiem pozytywnym. Jak zauwaza K. Szewczyk, tradycja ta

prowadzi czesto do wyksztatcenia sie specyficznej ,wewnetrznej moralnosci” danego zawodu, a wiec
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pewnych schematéw etycznego myslenia i dziatania. Schematy te czesto jednak okazujg sie nieadekwatne
wobec moralnych wyzwan zwigzanych z postepem w nauce i technice oraz wynikajacymi z tego postepu
nowymi mozliwosciami dziatania, a jednoczesnie sg one zakorzenione w swiadomosci specjalistéw danego
zawodu tak gteboko, iz ich przetamanie i zastgpienie tradycyjnych zasad nowymi czesto okazuje sie
procesem o wiele trudniejszym i bardziej dtugotrwatym niz miatyby to miejsce w przypadku zawoddéw
powstatych stosunkowo niedawno.

Etyki zawodowe sg jedng z nielicznych dyscyplin filozoficznych (byé moze zas jedyng taka dyscypling)
wzbudzajgcg zywe zainteresowanie u 0sdb wykonujgcych inne zawody niz zawdd filozofa, co wiecej,
wyrastajace z faktu, iz przedstawiciele tych innych, niefilozoficznych zawodow zwracajg sie z prosbg o opinig
do zawodowych filozoféw. Filozoféw tych zaprasza sie na przyktad do udziatu w rozmaitych komisjach,
ktérych zadaniem jest opracowanie kodekséw etycznego postepowania dla réznych zawoddéw, lub
proponuje sie im nauczanie etyki w szkotach i na wyzszych uczelniach na kierunkach niefilozoficznych.
Wszystko to sprawia, iz — wbrew przekonaniu podzielanemu przez znaczng czesc filozoféw — wptyw filozofii
zarowno na zycie jednostek, jak i na funkcjonowanie catych spoteczenstw wydaje sie by¢ wiekszy niz
kiedykolwiek przedtem. Zwtaszcza w zlaicyzowanych spoteczeristwach Europy Zachodniej, gdzie moralnos¢
oparta na religii chrzescijanskiej nie jest juz w stanie spetniaé funkcji regulatora miedzyludzkich i
spotecznych konfliktdw, wptyw i znaczenie filozoficznej refleksji i dyskusji jawi sie jako szczegdlnie wazny.
Etyki zawodowe uzna¢ mozina w tym kontekscie za swego rodzaju zwienczenie filozoficznej dysputy o
moralnosci, bowiem to wiasnie one dostarczajg konkretnych i jasnych wskazowek, jak nalezy postepowac i
7y¢ jako lekarz, nauczyciel, dziennikarz czy naukowiec.

Wazny wydaje sie by¢ zwtaszcza fakt, iz tg funkcje etyki zawodowe spetniaja w odpowiedzi na
zewnetrzne wobec refleksji filozoficznej spoteczne oczekiwania. Paradoksalnie bowiem gtéwnym
problemem wspodtczesnej filozofii moralnosci nie jest brak spotecznego zainteresowania prowadzacy do

izolacji filozofii od waznych problemdéw spotecznych, lecz przeciwnie — najwazniejszym wyzwaniem, przed
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ktorym stoi filozofia, jest sprostanie tym oczekiwaniom. Etyki zawodowe (powstate, podkresimy raz jeszcze,
wskutek zewnetrznego wobec filozofii zapotrzebowania na pogtebione filozoficzne analizy problemoéw
moralnych), ktére z racji swego charakteru sg obszarem wymiany pogladéw i doswiadczen pomiedzy
filozofami a przedstawicielami innych zawoddw, a przez to stanowig swoisty kanat, poprzez ktéry koncepcje
filozoficzne oddziatywa¢ mogg na sposdb rozwigzania rzeczywistych problemoéw — otdz etyki te potraktowaé
mozna jako probierz zdolnosci filozofii do sprostania spotecznych oczekiwaniom. Ich popularno$é wydaje sie
Swiadczy¢ o tym, iz filozofia nie okazata sie zupetnie bezradna wobec zgtaszanych pod jej adresem potrzeb i
roszczen

Stwierdzi¢ wreszcie wypada, iz rGwniez sami etycy uprawiajgcy w sposob systematyczny jakas etyke
zawodowgq powinni podda¢ wtasne cele i zobowigzania wnikliwej filozoficznej analizie i na podstawie tej
analizy okreslic wtasny zbiér norm moralnych. Wydaje sie takze, iz jedng z podstawowych norm
obowigzujgcych filozoféw moralnosci powinna by¢ zasada zabraniajgca nadmiernych kompromiséw. Etyka
zawodowa powinna dazy¢ do jasnego okreslenia i uzasadnienia zasad postepowania moralnie stusznego,
jednak w dazeniu tym powinna by¢ dyscypling autonomiczng, niezalezng od wszelkiego rodzaju zewnetrznej
presji czy intelektualnych méd. Powinna wprawdzie stanowié¢ odpowiedz na spoteczng potrzebe rozwigzania
skomplikowanych moralnych problemoéw, jednak zaspakajajgc tg potrzebe nie moze przeksztatci¢ sie w
rodzaj filozoficznego negocjowania, zmierzajgcego do pogodzenia sprzecznych intereséw rdéznych grup
spotecznych (np. lekarzy, pacjentéw i form ubezpieczeniowych). Pokusa filozofowania zmierzajgcego do
zaoferowania tego rodzaju kompromisowych rozwigzan wydaje sie by¢ dos¢ silna, jednak, — o czym mozna
sie przekona¢, $ledzac publikacje poswiecone zagadnieniom rdéinych etyk zawodowych — wiekszosci

filozoféw moralnosci pokusie tej (jak na razie) zdotata sie oprzed.
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Etyka w zawodzie nauczyciela

Zawdd nauczyciela nalezy do tych profesji, w ktorych dochodzi do bezposredniego kontaktu dwéch
0s6b™®, i to kontaktu szczegdlnego, gdyz asymetrycznego. Pod tym wzgledem zawdd ten przypomina nieco
zawod lekarza: zaréwno w jednym, jak i w drugim przypadku osoba wykonujgca swodj zawdd musi do
pewnego stopnia ,uprzedmiotowi¢” drugiego cztowieka, majac na wzgledzie jego dobro'”. Zawdd
nauczyciela rozni sie natomiast od zawodu lekarza tym iz stopien ,uprzedmiotowienia” drugiej osoby nie
jest staty, lecz zmniejsza sie w zaleznosci od stopnia samodzielnosci intelektualnej i emocjonalnej, jakg w
toku ksztatcenia osigga uczen. To z kolei zwigzane jest ze specyfikg pracy dydaktyczno — wychowawczej,
ktorej ostateczny cel, czyli ideat wychowania, musi dopiero zostaé okreslony.

Réznica pomiedzy zwodem nauczyciela a innymi zawodami, w ktérych dochodzi do bezposredniego
kontaktu z drugim cztowiekiem, polega takze na tym, iz relacja miedzy uczniem a nauczycielem nie jest
relacjg symetryczna. Uczen, a w szczegdlnosci dziecko, nie jest w petni Swiadomym sprawcg swoich czyndw,
nie ponosi zatem wobec nauczyciela petnej odpowiedzialnosci moralnej. Na nauczycielu zatem cigzy
podwdjne zadanie: powinien on sam przestrzega¢ zasad etyki swego zawodu oraz tak kierowaé rozwojem
ucznia, by ten w przysztosci rdwniez postepowat zgodnie z nakazami etyki.

Okazuje sie zatem, iz w zawodzie nauczyciela etyka nie jest jedynie zbiorem regut ufatwiajgcych
rozwigzywanie typowych dla tego zawodu konfliktdw. Cel realizowany przez nauczyciela musi dopiero zostac
okreslony, poniewaz za$ cel ten ma réwniez wymiar etyczny (nalezy bowiem rozstrzygngé, jakie wartosci i
zasady szkota pragnie wpoi¢ uczniom), zatem caty proces dydaktyczno — wychowawczy staje sie w praktyce
procesem realizacji pewnego systemu wartosci i norm etycznych. Oznacza to, Zze nie sposdb oddzieli¢ w
procesie dydaktycznym nauczania od wychowania.

Celem pracy nauczyciela jest nie tylko przekazywanie wiedzy, lecz przede wszystkim rozwdj i
wychowanie drugiego cztowieka. Fakt ten rodzi wazkie implikacje teoretyczne i praktyczne. Poniewaz za$
pojecie wychowania staje sie zrozumiate dopiero w kontekscie okreslonego ideatu cztowieka (do ktérego
dazy sie w procesie wychowania), to odpowiedzie¢ nalezy na m. in. pytanie o moralne prawo szkoty (czy tez,

ogélnie, systemu oswiaty) do bycia katalizatorem przemian spotecznej Swiadomosci. Pytanie to staje sie

1% por, T. GadacaMychowanie jako spotkanie osgBnak” 1991, nr 9.

107 H. Skowrdiski zwraca uwag ze nie dla wszystkich zawodow konieczne jest budasvadrbnej etyki
zawodowej. Etyk taka nalezy tworzy¢ jedynie dla zawodéw, ktdrych specyfika ,idzie wystizagco daleko”. Por. H.
Skorowski,Moralnasé¢ spotecznaWarszawa 1996, s. 106. Zaryzyk@waozna tez, iz ,specyfika” zawodow
wymagajcych odebnej etyki zawodowej wypltywa z fakty, ich wykonywanie wize sk z koniecznécia pewnego
ograniczenia indywidualnej woldoi drugiego cztowieka.
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szczegdlnie wazne w dobie globalizacji i Scierania sie tendencji modernizacyjnych oraz dazen do zachowania
tradycyjnego stylu zycia. Pytaniem praktycznym z kolei jest kwestia jednostkowej odpowiedzialnosci
nauczyciela. Petng odpowiedzialnos¢ wobec ucznia za porazke lub sukces wychowawczy nauczyciel
ponositby jedynie pod warunkiem, ze przystugiwatoby mu moralne prawo swobodnego wyboru ideatu
wychowawczego. Jezeli natomiast ideat ten zostaje narzucony przez panstwo, a nauczyciel jest jedynie
najemnym pracownikiem wykonujgcym zadania, z ktérymi niekoniecznie musi sie utozsamiac (tak zas dzieje
sie czesto w sytuacji, gdy szkota stara sie zmieni¢ mentalnos¢ spoteczng), to odpowiedzialno$¢ nauczyciel
ponosi w pierwszej kolejnosci przed wtadzami oswiatowymi, a dopiero potem przed uczniem.

Warto takze zauwazyé, ze problem ,pogodzenia” osobistych pogladdow i pozaszkolnych dziatan
nauczyciela i wymagan, jakie przed nauczycielami stawia szkota, wynika z zasadniczego napiecia
charakteryzujgcego zawdd nauczyciela, a wynikajgcego z faktu, ze nauczyciel jednoczesnie reprezentuje
samego siebie oraz szkote jako instytucje. Przez ,reprezentowanie” nalezy tu rozumieé nie tylko ogdlny
stosunek nauczyciela do wtasnych obowigzkdw, lecz takze jego relacje z uczniami. Takze bowiem w relacjach
z uczniami nauczyciel wystepuje jako przedstawiciel instytucji i jest jedynym , posrednikiem” w relacji uczen
— instytucja os$wiatowa. Innymi stowy, z punktu widzenia ucznia nauczyciel w pierwszym rzedzie
reprezentuje pewien rodzaj wtadzy, jakim dla ucznia jest szkota (nalezy bowiem pamieta¢, ze uczen, ktéry
podlega obowigzkowi szkolnemu, nie wchodzi w relacje z nauczycielem dobrowolnie, lecz zostaje do nich w
pewnym sensie przymuszony wtfasnie z powodu tego obowigzku).

W literaturze etycznej czesto spotka¢ mozna rozrdznienie pomiedzy etyka a moralnoscig. Przez
moralnos¢ rozumie sie zwykle ogdt wartosci, zasad i postaw akceptowanych w danej spotecznosci, a wiec w
pewnym sensie realnie istniejgcych. Wartosci i zasady moralne wyznaczajg sposoby postepowania oraz
dostarczajg kryteriow oceniania. Przez etyke z kolei rozumie sie na ogét filozoficzng refleksje nad
wartosciami i wynikajacymi z nich zasadami postepowania’®. Zwigzek pomiedzy etyka a moralnoécig bywa
zwykle luzny, poniewaz refleksja etyczna nie wymaga uwzgledniania tego, co ludzie rzeczywiscie myslg i
robig, w realnym zyciu zas na ogét nie bierzemy pod uwage ztozonych rozumowan charakterystycznych dla
etyki jako dziedziny filozofii.

Wyjatkiem pod tym wzgledem sg etyki zawodowe, od ktérych oczekuje sie nie tylko teoretycznej
refleks;ji, lecz takze sformutowania jasnych i mozliwych do praktycznego zastosowania zasad. W przypadku
etyki zawodu nauczyciela 6w zwigzek pomiedzy etykg a moralnoscig wydaje sie by¢ jeszcze Scislejszy z uwagi

na wyjatkowy charakter zawodu nauczyciela. Nauczyciel bowiem jest nie tylko zobowigzany do

1% pewne uwagi na ten temat przedstawia S. Pikust&pEtyka nauczycielska jako problem: Etyka zawodu
nauczyciela. Nauczanie etyked. Krzysztofa Kaszgkiego, LudmityZuk-tapinskiej, Zielona Gora 1995, s. 8.
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przestrzegania podstawowych norm moralnych, lecz powinien takze by¢ dla swoich uczniéw wzorem do
nasladowania, co naktada na niego obowigzek ciggtego samodoskonalenia.

Celem etyki nauczycielskiej jest zatem sformutowanie zasad etycznego postepowania w zawodzie
nauczyciela oraz okreslenie ogdlnego wzorca osobowego nauczyciela. Owe etyczne zasady nie mogg rzecz
jasna sta¢ w sprzecznosci z zasadami formutowanymi przez etyke ogdlng, nie sg jednak réwniez prostym
zastosowaniem ogdlnych zasad do specyficznych sytuacji i konfliktdéw zwigzanych z zawodem nauczyciela.
Etyka nauczycielska nie moze by¢ prostym rozwinieciem czy tez uszczegétowieniem etyki ogdlnej, a zarazem
nie jest w stanie obejs¢ sie bez ciggtego odwotywania sie do tej etyki.

Etyka ogdlna nie jest w stanie dostarczy¢ w tym przypadku wystarczajgcych wskazéwek, poniewaz
okreslenie idealnego systemu dydaktyczno — wychowawczego oraz ideatu nauczyciela musi opiera¢ sie na
specjalistycznej wiedzy pedagogicznej i psychologicznej dotyczgcej rozwoju cztowieka. Dzieje sie tak ze
wzgledu na specyfike relacji uczen — nauczyciel, w ktérej tylko jedna ze stron jest autonomicznym
podmiotem moralnym (a wiec podmiotem zdolnym do ponoszenia moralnej odpowiedzialnosci). Nie znaczy
to oczywiscie, iz dziecko nie jest podmiotem oddziatywarn dydaktyczno — wychowawczych, z punktu
widzenia etyki jednak jest ono ,,uprzedmiotowione” jako osoba podlegajgca ksztatceniu i ksztattowaniu.

Z drugiej natomiast strony jednym z celéw procesu dydaktyczno — wychowawczego jest osiggniecie
przez ucznia takiego stopnia rozwoju intelektualnego i moralnego, ktéry pozwoli mu uswiadamiac sobie
moralny aspekt relacji z drugim cztowiekiem. Internalizacja podstawowych zasad etycznych stanowi jeden z
celéw wychowania, etyka ogdlna jest wiec stale obecna w pracy nauczyciela jako swoisty ,,materiat”, ktory
uczen powinien sobie przyswoic.

Z powyzszych wzgledow watpliwosci budzi teza, ze dobro w etyce nauczyciela mozna okresli¢ ze
wzgledu na cel pracy dydaktyczno — wychowawczej. W sposéb najbardziej ogélny (i zgodnie m. in. z zapisami
w ustawie Karta Nauczyciela) celem tym jest wszechstronny rozwdj ucznia. Rozwdj zmierza jednak zawsze do
pewnego celu, ktorego okreslenie jest zadaniem witadz oswiatowych, szkoét, a wreszcie poszczegdlnych
nauczycieli. Powstaje ponadto pytanie, czy tak pojety cel przyswieca kazdemu nauczycielowi niezaleznie od
specyfiki nauczanego przedmiotu a takze od wieku i zdolnosci ucznia. Nie ulega wszak watpliwosci, ze
nauczyciel wychowania fizycznego zmierzajg do odmiennych celéw niz nauczyciele matematyki, nauczanie
poczatkowe rdzni sie od nauczania w ostatnich klasach liceum czy tym bardziej nauczania oséb dorostych.
Jezeli zatem mdwimy o nauczaniu szkolnym, to musimy bra¢ pod uwage fakt, iz w szkole mamy do czynienia
nie tyle z ksztatceniem, co ze ,wspodtksztatceniem”, tzn. wspdlng pracg nauczycieli zmierzajacy do jednego
celu, czyli dobra ucznia.

Z tego nadrzednego celu mozna, jak sie wydaje, wyprowadzi¢ szczegétowe zasady dotyczace
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wzajemnych relacji pomiedzy nauczycielami. Nakaz wspoétdziatania w obrebie instytucji oswiatowej w
realizowaniu dobra ucznia oznacza, ze nauczyciel nie moze uznawac swojego przedmiotu za , lepszy” czy tez
,wazniejszy” od przedmiotéw nauczanych przez innych nauczycieli (jako ze celem szkoty jest wszechstronny
rozwdj miodego cztowieka). Mozna wprawdzie wskazaé¢ sytuacje, w ktérych dany przedmiot jest
obiektywnie wazniejszy dla ucznia od pozostatych (np. dla ucznia przygotowujgcego sie do egzaminu,
szczegdlnie zainteresowanego danym przedmiotem itp.), jednak sytuacje takie stanowig konsekwencje
decyzji samego ucznia, a nie nauczyciela. Réwniez wszelkie konflikty pomiedzy nauczycielami utrudniajg
wspotprace, jezeli zatem do tych konfliktéw dochodzi, to nauczyciele powinni dotozy¢ staran, by nie odbity
sie one na ich relacjach z uczniami. Niedopuszczalna jest zwtaszcza wszelka krytyka innych nauczycieli wobec
uczniow, a takze oczernianie kolegdw wobec innych nauczycieli albo przetozonych. W kontaktach z kolegami
nauczyciela obowigzuje ponadto zasada kolezenstwa i solidarnosci.

Zarowno w szkole, jak i poza nig nauczyciel powinien dba¢ o autorytet swego zawodu. W szkole
oznacza to m. in. zakaz przyjmowania podarunkdéw od ucznidow i rodzicdw, nawet jezeli nie noszg one
znamion korupcji (tzn. ich celem nie jest uzyskanie korzysci w postaci np. lepszej oceny na egzaminie albo
Swiadectwie). Autorytet zawodu nauczyciela zostaje podwazony poprzez odptatne udzielanie korepetycji
wtlasnym uczniom. Réwniez publiczne opowiadania o konfliktach wewnatrz szkoty z pewnoscig nie
wzmacnia autorytetu zawodu.

Z samego faktu, ze nauczyciel styka sie z drugim cztowiekiem, mozna wyprowadzi¢ kilka waznych
zasad etycznych. Naleza do nich m. in. zasada prawdy, zasada szacunku do drugiej osoby, zasada
profesjonalizmu oraz zasada empatii i wiezi emocjonalnej'®. Zasada prawdy oznacza, iz nauczyciel powinien
przekazywaé wiedze w sposdb bezstronny, tam zas, gdzie chodzi nie tylko o wiedze, lecz rowniez o ocene
pewnych faktdw, postaw czy czyndw, powinien starac sie powstrzymywac od narzucania uczniowi wtasnego
punktu widzenia. Z zasady szacunku wynika, iz zabronione sg wszelkiego rodzaju czynnosci ponizajgce dla
ucznia (np. stosowanie kar cielesnych), nawet jesli nauczyciel jest przekonany, ze wptywajg one pozytywnie
na rozwdj ucznia. Nauczyciel powinien postepowac z taktem i dyskrecjg w trudnych dla ucznia sytuacjach,
ma takze obowigzek zachowan dla siebie powierzone przez ucznia tajemnie. Zasada profesjonalizmu
nakazuje nauczycielowi ciggte uzupetnianie wtasnej wiedzy, zaréwno w zakresie nauczanego przedmiotu, jak
i w zakresie samej ,techniki” nauczania. Z zasady tej wynika réwniez, ze nauczyciel powinien dba¢ o
podnoszenie poziomu nauczania oraz state doskonalenie warunkéw pracy dydaktycznej.

Sposrdod  wymienionych zasad najwiecej kontrowersji budzié moze zasada prawdy, ktdra

109 Wszystkie te zasady studobru dziecka, wydajesiviec, ze nie ma potrzeby wprowadzania zasady dobra ucznia

jako odebnej normy etyczne;.
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bezposrednio wigze sie z problemem neutralnosci Swiatopoglagdowe] nauczyciela. Zasada neutralnosci
Swiatopogladowej (ktdrg naktada na nauczycieli m. in. Karta Nauczyciela), ze nauczyciel nie powinien stara¢
sie przekaza¢ uczniom wyznawanego przez siebie swiatopoglgdu, witasnej religii czy wtasnych pogladéw na
okreslone zagadnienia. Z naruszeniem tej zasady mamy do czynienia nie tylko wtedy, gdy nauczyciel
prezentuje dany zbidr twierdzen jako ostateczng i niepodwazalng prawde, oczekujgc od ucznia, iz ten owe
prawdy zaakceptuje oraz stosujgc system kar i nagrod w celu uzyskania akceptacji. Nauczyciel postepuje w
sposOb sprzeczny z zasadg neutralnosci takze wtedy, gdy swiadomie powstrzymuje sie od prezentowanie
alternatywnych stanowisk i punkéw widzenia na poszczegdlne sprawy, pomija kontrowersje zwigzane z
witasnymi przekonaniami, jezeli przedstawiajgc odmienne poglady wskazuje na ich stabe strony, pomijajac
mocne, stowem, jesli pozbawia ucznia mozliwosci samodzielnego wyrobienia sobie zdania i autonomicznego
podjecia decyzji co do stusznosci badz fatszywosci poszczegdlnych tez.

Podstawowgq trudnoscig, na jakie stosowanie tej zasady napotyka w praktyce, nie jest wbrew
pozorom konieczno$¢ ukrywania przez nauczyciela swoich poglagdéw. Nauczyciel ma prawo zapoznaé ucznia
ze wiasnymi przekonaniami, nie powinien jedynie podejmowac krokéw, ktérych celem jest ograniczenie
wolnosci wyboru ucznia. Gtéwnym problemem wydaje sie natomiast by¢ intelektualna zdolnos¢ ucznia do
Swiadomego (a wiec wolnego) dokonywania wyboréw tego rodzaju. Poglady na wiele waznych spraw
wyrabiamy sobie wszakze przez cate zycie i zwykle nie czynimy tego w oparciu o informacje przekazane
przez szkote. Dlatego zasada neutralnosci $swiatopogladowej bedzie spetniona wodéwczas, gdy zamiast
przedstawia¢ konkurencyjne stanowiska $wiatopoglagdowe czy religijne, nauczyciel ograniczy sie do
uswiadomienia uczniowi, iz wyboréw swiatopogladowych musi on dokonywac¢ samodzielnie.

Z kolei z zasady szacunku dla godnosci ucznia wynika zasada nakazujgc respektowanie jego
autonomii. Zasada ta jest wazna zwtaszcza w okresie ksztattowania sie hierarchii wartosci, wéwczas bowiem
uczniowie zderzajg sie z wartoSciami przekazywanym przez szkote z wartosciami obowigzujgcymi w rodzinie.
Nauczyciel musi w takim przypadku odrdznic¢ rzeczywiste wartosci, z ktérymi mtody cztowiek spotyka sie w
domu rodzinnym i ktdre uznaje za autentyczne, od pseudowartosci charakterystycznych dla wspdtczesnego,
konsumpcyjnego stylu zycia.

Inng zasadg wynikajaca z nakazu poszanowania godnosci cztowieka jest zasada tolerancji. Nakazuje
ona réwne traktowanie ludzi w ich ludzkiej godnosci, bez wzgledu na poglady, religie, kolor skéry, orientacje
seksualng itd. Tolerancja nie moze jednak oznacza¢ obojetnosci wobec postaw i zachowan sprzecznych z
ideatem wychowania realizowanych przez szkote (ideat ten zawiera zresztg réwniez tolerancje jako jedna z
podstawowych wartosci). Nauczyciel pragnacy postepowad zgodnie z zasadg tolerancji stoi wiec przed

szczegdlnym wyzwaniem, musi bowiem odrézni¢ to, co w postawie i zachowaniu ucznia jest przejawem jego
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osobistych przekonan i zastuguje na akceptacje, a co stanowi ztamanie wartosci i zasad, ktérych uczen
powinien przestrzegac.

Z etyczng zasade poszanowania godnosci ucznia warto odrdzni¢ od analogicznej zasady
pedagogicznej (a wiec nalezacej do ,metody” wychowania), gtoszacej, iz uczen upokorzony i ponizony
odptaca ztem. Naruszenie zasady poszanowania godnosci jest wiec nie tylko czynem nieetycznym, lecz takze
btedem wychowawczym. Godnos$¢ ucznia narusza za$ nie tylko swiadome ponizanie, lecz takze takie
zachowania nauczyciela, jak ironia, ztosliwos¢, niecierpliwosé, autorytarny sposdb postepowania z uczniem,
nieliczenie sie z jego zdaniem itd. Z drugiej jednak strony warto podkresli¢, ze takze zasady pedagogiczne s3
w pewnym sensie zasadami etycznymi, skoro bowiem celem szkoty jest wychowanie cztowieka
akceptujgcego moralne wartosci i postepujgcego zgodnie z wynikajgcymi z nich zasadami, to rowniez
porazka pedagogiczna nabiera znaczenia etycznego.

Nauczyciela obowigzuje rowniez zasada sprawiedliwos$ci. Zasada to oznacza w pierwszym rzedzie, ze
uczen powinien by¢ oceniany proporcjonalnie do uzyskanych wynikéw (wzglednie zaangazowania i wktadu
pracy).

Kolejna zasada, mianowicie zasada empatii, spojrzenia na dany problem z punktu widzenia osoby go
doswiadczajacej, jest w pracy nauczyciela istotna dlatego, ze nauczyciel, ktéry potrafi zrozumieé¢ ucznia,
dostrzec przezywane przez niego trudnosci, zyskuje tym samym mozliwos¢ przyjscia uczniowi z pomoca. Nie
bez znaczenia jest tez fakt, ze nauczyciel, ktdry jest przez swoich ucznidow lubiany, a dzieki temu fatwiej
osigga sukces dydaktyczny i wychowawczy. Zgtosi¢ tu jednak mozna watpliwos¢, czy zasada empatii jest
zasadg etyczng, bowiem zdolnos¢ empatii jest cechg osobowosci, na ktérg mamy wptyw w niewielkim
stopniu. Dlatego celowe wydaje sie rozréznienie pomiedzy empatig jako cechg osobowosci, a empatia jako
gotowosci wystuchania i zrozumienia ucznia. O zasadzie etycznej jako normie moralnej mozna wiec mowié
jedynie w tym drugim znaczeniu, natomiast empatia w znaczeniu pierwszym jest bez watpienia jedng z cech
nauczyciela ,idealnego”.

Odrebng grupe zasad stanowig normy odnoszgce sie do typowych konfliktéw zwigzanych z praca
nauczyciela. Mozna wyrézni¢ kilka typow konfliktéw tego rodzaju: konflikt pomiedzy osobistg karierg i
pragnieniem zawodowego sukcesu a dobrem ucznia, szkoty, srodowiska, spoteczenstwa itd.; konflikt
pomiedzy sukcesem dydaktycznym a pozaszkolnymi zobowigzaniami; konflikt pomiedzy wymaganiami witadz
o$wiatowych (decyzjami administracyjnymi, programem nauczania) a osobistymi przekonaniami*°.

Z réznymi rodzajami zasad etycznych zwigzane sg rdzne rodzaje odpowiedzialnosci. Nauczyciel jest w

pierwszym rzedzie odpowiedzialny przed uczniem i rodzicami za przygotowanie go do dorostego zycia, przed

110 Por. Te: M. Michalik, Problemy etyki zawodu nauczycig/®swiata i Wychowanie" 1980, nr 2, s. 4.
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przetozonymi za realizacje programu i wykonywanie polecen, wreszcie przed spoteczenstwem za
uksztattowanie wartosciowej. zdolnej do spotecznego wspodtzycia jednostki. Ze wzgledu na t3
odpowiedzialno$é nauczyciel podlega statej kontroli ze strony dyrektora szkoty i kuratorium. Obowigzek
kontrolowania nauczycieli naktada na wtadze oswiatowe Karta Nauczyciela, ponadto zas nauczyciel jest
nieformalnie kontrolowany i oceniany przez rodzicdw. W odrdznieniu jednakze od relacji uczen nauczyciel
relacja nauczyciela — witadze szkoty a takze relacja nauczyciel — rodzic jest relacjg symetryczng, tzn.
zobowigzania etyczne istniejg w rGwnym stopniu po jednej, jak i po drugiej stronie relacji.

Nauczyciel zobowigzany jest do wspdtpracy z rodzicami. W kontaktach z rodzicami i szerszym
otoczeniem spotecznym powinien postepowac zgodnie z zasadg szacunku i szczerosci. Nauczyciel nie moze
narusza¢ godnosci rodzicéw, ranic ich uczu¢ religijnych, lekcewazgco wyrazac sie o ich Swiatopogladzie itd.
Nalezy podkresli¢, iz celem tych kontaktow jest zawsze dobro ucznia, niekiedy jednak dobro to jest rdznie
rozumiane przez obie strony, co moze staé sie przyczyng konfliktu pomiedzy nauczycielem a rodzicem.
Nauczyciel nie powinien wéwczas zapominad, iz pierwszych wychowawcg dziecka sg rodzice i ze decyzja co
do celu i metod wychowawczych nalezy zawsze do nich.

Zwrécic¢ nalezy uwage, iz sukces pracy dydaktyczno — wychowawczej zalezy nie tylko od wiedzy,
postawy etycznej i osobistego zaangazowania nauczyciela. Zalezy on z jednej strony od warunkdw pracy
(organizacyjnych i ekonomicznych), a z drugiej od zaangazowania i pracowitosci samych uczniéw oraz
spotecznego otoczenia szkoty (stad tzw. poziom nauczania w szkotach na wsi jest czesto nizszy niz w duzych

1 Méwiac zatem o sukcesie i porazce dydaktycznej i pedagogicznej nalezy mie¢ na wzgledzie

miastach)
fakt, iz po stronie nauczyciela nie lezy w catosci ani zastuga za sukces ucznia, ani odpowiedzialnos$¢ za
porazke.

Szkota petni nie tylko funkcje dydaktyczng i wychowawczg, lecz takze opiekuncza. Dla nauczyciela
oznacza to przede wszystkim, iz jest on odpowiedzialny za fizyczne bezpieczenstwo ucznidw w szkole,
wydaje sie jednak, by funkcja opiekuncza polegata wytgcznie na zapewnieniu bezpieczenstwa w tym sensie.
Poniewaz kazdy z nas spedza w szkole znaczng cze$¢ zycia, w dodatku z okresie, w ktorym jestesmy
najbardziej podatni na wszelkie wptywy, szkota powinna by¢ takie miejscem przyjaznym, w ktérym
zaspokojone zostajg takze psychiczne potrzeby dzieci i mitodziezy. Niewystarczajgce wydaje sie samo
powstrzymywanie sie przez nauczycieli od naruszania godnosci osobistej ucznia, od nieuzasadnionego
krytykowania, niesprawiedliwego oceniania, karania itd. Duze znaczenie ma pod tym wzgledem

wyposazenie sal lekcyjnych w pomoce dydaktyczne czy mozliwos¢ uczestniczenia w zajeciach

pozalekcyjnych.

111 Por. S. KrawcewicZRozwaania nad ety nauczycielaWarszawa 1987. s. 156 i nast.
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Nauczyciel powinien przede wszystkim sam posiadaé spdjny system wartosci i norm etycznych,
nawet bowiem skupiajgc sie wytgcznie na pracy dydaktycznej, oddziatuje on wychowawczo na mtodziez.
Dlatego w przypadku etyki nauczyciela szczegdlnie wazne wydaje sie odrdznienie etyki jako zbioru norm
obowigzujgcych w zawodzie nauczyciela (ewentualnie wraz z refleksjg nad tymi normami i lezagcymi u ich
podstaw wartosciami) od etyki w sensie osobistych przekonan jednostek wykonujgcych zawdd nauczyciela
(wartosci). Ze wzgledu na wspomniany powyzej podwdjny charakter pracy nauczyciela (nauczyciel
reprezentuje samego siebie oraz szkote) celowe jest rowniez rozréznienie pomiedzy idealnym systemem
nauczania i wychowania oraz idealnym nauczycielem

Potrzeba pracy nad sobg, poszerzania wtasnych zainteresowan i horyzontéw poznawczych, nie tylko
w zakresie nauczanego przedmiotu, wreszcie moralnego samodoskonalenia wynika z faktu, iz nauczyciel jest
dla mtodego cztowieka mistrzem i wzorem do nasladowania, a wszelkie dostrzezone przez uczniéw braki
podwazajg jego autorytet. Nauczyciel kompetentny, a przy tym postepujacy zgodnie z zasadami etyki
zarowno wobec ucznidéw, jak i wobec szkoty i wreszcie samego siebie szybko zyskuje autorytet bedacy
nieodzownym warunkiem sukcesu dydaktyczno — wychowawczego. Ponadto jedynie nauczyciel bedacy dla
ucznidow autorytetem, takze w sensie moralnym, jest w stanie unikngc zniechecenia, rozczarowania czy
wrecz zatamania i depresji zwigzanych wykonywaniem swojego zawodu.

Owa praca nad sobg nie bytaby jednak mozliwa, gdyby nauczyciele nie dysponowali wzorcem
nauczyciela idealnego, z ktérym mogliby poréwnaé dostrzezone w sobie wady i popetnione btedy. We
wszelkich sytuacjach trudnych nauczyciel powinien zastanawiaé sie, jaki jest w rzeczywistosci, a jaki
powinien byé. Zauwazy¢ réwniez nalezy, ze motywacjg do pracy nad sobg nie moze by¢ wylgcznie
Swiadomosé, ze jest sie obserwowanym i ocenianym przez ucznidow i przez witadze szkoty. Motywacja ta
powinna wynika¢ w takim samym stopniu z wewnetrznego przeswiadczenia, ze wykonywanie zawodu
nauczyciela jest zajeciem nadajgcym sens zyciu i Zze nie mozna stawac sie coraz lepszym nauczycielem, nie
stajac sie réwnoczesnie coraz lepszym cztowiekiem™*?.

Odrebng kwestig jest zbiér norm moralnych wyznawanych przez nauczyciela. Nalezy, innymi stowy,
zastanowic sie, czy osobiste przekonania etyczne nauczyciela mogg byé przedmiotem oceny ze strony
zwierzchnictwa (a wiec na przyktad, czy w praktyce przekonania te mogg stanowié¢ przestanke do zwolnienia
nauczyciela z pracy, negatywnej oceny w przypadku konkursu na stanowisko dyrektora itp.). Ze wzgledu
réznorodnosé pogladdéw i styléw zycia nie sposdb tutaj przedstawi¢ jednoznaczne rozstrzygnieé, choé nie

ulega watpliwosci, ze istniejg pod tym wzgledem wyrazne ograniczenia. Trudno np. wyobrazi¢ sobie, aby

12 por. M. RusieckiPojecie etosy,Wychowawca. Miesicznik Nauczycieli i Wychowawcoéw Katolickich” 2008r 2
(120).
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dobrym przyktadem dla dzieci i mtodziezy byt nauczyciel, ktéry w czasie wolnym angazuje sie w dziatalnos¢
majaca na celu legalizacje narkotykdw. Takze pewne cechy indywidualne (np. skfonnosci pedofilne)
uniemozliwiajg wykonywanie zawodu nauczyciela. Nalezy tez pamietaé, ze duzg role w okreslaniu granic
indywidualnej wolnosci nauczyciela ma obowigzujgcy w panstwie, a wiec takize w systemie oswiaty,
Swiatopoglad. O zaleznosci tej swiadczy stosunkowo niedawna dyskusja medialna dotyczaca zakazu pracy w
szkotach nauczycieli o orientacji homoseksualnej.

W pracy dydaktyczno — pedagogicznej mozna tez wskazac problemy, ktore jedynie czeSciowo
poddajg sie wartosciowaniu etycznemu. Jednym z takich problemoéw jest styl nauczania. Jesli
wyrdznimy dwa zasadnicze style, tzn. autorytarny i demokratyczny, to style te mozna wprawdzie
poddaé ocenie etycznej, nalezy jednak pamieta¢, ze postepowanie nauczyciela w praktyce jest w
duzej mierze konsekwencjg jego osobowosci. Z tego powodu zasadg, ktérg, jak sie wydaje, powinni
kierowac sie nauczyciele, jest zasada umiaru, dzieki ktérej nauczyciel preferujgcy styl demokratyczny
zdota zachowac wsréd ucznidéw autorytet, a nauczyciel preferujgcy styl autorytarny nie zniecheci
uczniow do siebie i nauczanego przedmiotu.

Podobnym zagadnieniem jest kwestia bliskosci i bezposredniosci relacji miedzy uczniem a
nauczycielem. Nie ulega watpliwosci, ze istnieje pewna granica owej bliskosci, a nauczyciel nie powinien ani
sam tej granicy przekroczyé, ani dopusci¢ do jej przekroczenia przez ucznia. Niemozliwe do zaakceptowania
sg np. wszelkie kontakty o charakterze erotycznym, nawet jezeli uczed jest de facto dorostym
cztowiekiem'™.

Podkresli¢ tez nalezy, iz nie powinny wybiera¢ zawodu nauczyciela osoby, ktére nie znajdujg
satysfakcji w pracy z dzieémi i mtodziezg. Czesto zdarza sie, iz nauczycielami zostajg osoby przypadkowe,
ktore nie zdotaty znalezé pracy w innej dziedzinie. Wydaje sie, ze na wtadzach oswiatowych cigzy obowigzek
wiasciwej selekcji kandydatéw, nalezatoby takze umozliwi¢ odejscie ze szkoty tym nauczycielom, dla ktérych
praca dydaktyczna nie jest zyciowym powotaniem. Jedynie nauczyciel, ktdry lubi swoich ucznidw, jest w
stanie nawigza¢ z nimi wifasciwg wiez emocjonalng, sprawi¢, by uczniowie czyli sie w jego obecnosci
swobodnie, by polubili nauczany przez nauczyciel przedmiot i by dostrzegali w osobie nauczyciela wzorzec
do nasladowania. Jedynie takiemu nauczycielowi uczen jest w stanie zaufac, a zaufanie do nauczyciela jest
wszakze warunkiem szacunku. Trudno jest za$ szanowa¢ ludzi, do ktérych nie ma sie zaufania. Jakos$¢ pracy
pedagogicznej i wychowawczej zalezy nie tylko od zdobytej przez nauczyciela wiedzy i od sprawnosci
postugiwania sie przez niego narzedziami dydaktycznymi i pedagogicznymi, lecz takze od etycznej ,,formac;ji”

nauczyciela, a wiec po prostu od tego, jakim jest on cztowiekiem.

113 Kontaktow takich zabraniatakze kodeksy etyczne nauczyciela akademickiego.
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Takze zmieniajace sie warunku spotfeczne stawiajg nauczycieli przed nowymi wyzwaniami etycznymi.
Globalizacja sprawia, ze aktualne staje sie pytanie o wtasng tozsamos¢ i sposdb jej budowania w
zglobalizowanym swiecie. Szkota jest bez watpienia jedng z instytucji, ktorej zadaniem powinno by¢
utatwienie mtodemu cztowiekowi okreslenia swego miejsca w Swiecie. Z drugiej jednakze strony pytanie o
tozsamos¢ oprécz wymiaru jednostkowego ma takze wymiar spoteczny, jest wiec pytaniem o wspélnote, a
zatem takze o obowigzujgce w obrebie tej wspdlnoty wartosci i normy etyczne. Nauczyciel znajduje sie
zatem w sytuacji konfliktu pomiedzy zobowigzaniami wobec ucznia i jego prawem poszukiwania wtasnej
tozsamosci, a zobowigzaniami wobec wspdlnoty, ktdra oczekuje od nauczyciela przekazywania okreslonych
wartosci, a tym samym okreslonej tozsamosci.

Mtodzi ludzie bardziej niz kiedykolwiek przedtem stajg przed perspektywa braku poczucia sensu
Zycia i zwigzanych z nig tym niebezpieczenstw, takich jak uzaleznienia od niebezpiecznych uzywek,
uczestnictwo w destrukcyjnych grupach rowiesniczych, samobdjstwa itp. tatwos¢ podrdézowania i
podejmowania pracy w krajach Europy Zachodniej zmusza do spojrzenia z nowej perspektywy na wartosci,
ktére dotychczas lezaty u podstaw pracy dydaktycznej, takich jak patriotyzm, zdolnos¢ poswiecenia sie dla
innych, dobro wspdlne itd.

Dla szkoty problem ten wydaje sie by¢ tym trudniejszy, iz z zatozenia nie powinna ona dostarczac
mtodemu cztowiekowi gotowych rozwigzan, a jedynie wyposazyé go w umiejetnosci rozpoznawania i
wyboru wartosci. Doswiadczenia okresu PRL pokazujg zreszty, ze szkota nie jest w stanie wpoi¢ mtodym
pokoleniom zadnego swiatopogladu, jezeli swiatopoglad ten jest odrzucany przez zdecydowang wiekszosc¢
spoteczenstwa. Oznacza to, ze szkota jako instytucja nie bytaby w stanie ochroni¢ mtodych ludzi przez
poczuciem zyciowe] pustki i zwigzanym z nim aksjologicznym indyferentyzmem, nawet gdyby starata sie to
czynic.

Fakt ten nie zwalnia jednak nauczyciela od troski o dobro ucznia stojgcego przed problemami
egzystencjalnymi. Nauczyciel nie moze lekcewazy¢ tych problemodw, zaktadajac, ze rozwigzg sie one same z
w miare intelektualnego i emocjonalnego dojrzewania ucznia, myslenie takie bowiem czesto popycha
mtodych ludzi do eksperymentowania z narkotykami czy udziatu w destrukcyjnych grupach réwiesniczych.
Nauczyciel powinien stara¢ sie zrozumiec istote egzystencjalnych niepokojow swoich uczniéw i okazywac
zainteresowanie nimi, a przede wszystkim nie przyczyniac sie do ich pogtebienia, tak za$ dzieje sie wéwczas,
kiedy nauczyciel postepuje w sposéb sprzeczny z zasadami, ktérych przestrzegania wymaga o swoich
uczniow. Jest to jedna z przyczyn, dla ktérych tak wazna w pracy dydaktyczno — pedagogicznej jest osobista
postawa etyczna nauczyciela. Jak jeszcze w latach 60-tych zauwazyt W. Okon, ,,nauczyciel jest dzisiaj bardziej

niz kiedykolwiek odpowiedzialny nie tylko za nauczanie i wychowanie, lecz takze za cate przygotowanie
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mtodego cztowieka do coraz bardziej wtasnego zycia, jest to odpowiedzialnos¢ bardziej w sferze moralnej niz
jakiejkolwiek innej”**.

W Polsce obowigzki nauczyciela wzgledem ucznia zostaty okreslone w ustawie zwanej Kartg
Nauczyciela z dnia 26 stycznia 1982 r. W dokumencie tym stwierdza sie w sposdb ogdlny, ze obowigzkiem
nauczyciela jest rzetelne wykonywanie zadan zwigzanych z dydaktyczng, wychowawczg i opiekuriczg funkcja
szkoty, wspierajac ucznia w jego rozwoju**®. Ponadto nauczyciel powinien przekaza¢ uczniowi wartosci, ktére
stanowig podstawe spoteczenistwa obywatelskiego, takie jak szacunek do drugiego cztowieka, wolnos¢
sumienia, powinien takze ,dbac o ksztattowanie u ucznidw postaw moralnych i obywatelskich zgodnie z idea
demokracji”. Zapisow tych wynika, ze nauczyciel ma na wzgledzie nie tylko dobro ucznia, lecz takze dobro
szkoty, w ktérej jest zatrudniony, a takze dobro catego spoteczenstwa. W praktyce ponosi on takze
odpowiedzialno$¢ wobec innych nauczycieli, rodzicéw, swoich przetozonych oraz wtadz oswiatowych.

Karta nakfada takze na nauczyciela obowigzek dazenia do ,petni wtasnego rozwoju osobowego”
(art. 6 pkt. 2). Obowigzek ten wynika po czesci z zasady profesjonalizmu, zasada ta odnosi sie jednak do
rozwoju zawodowego nauczyciela, podczas gdy znacznie okreslenia ,, rozwéj osobowy” wydaje sie wykraczac
poza czysto zawodowe kompetencje. Wprawdzie trudno bytoby podac precyzyjng definicje tego okreslenia,
mozna bowiem zatozy¢, iz zawdd nauczyciela wykonujg osoby o juz uksztattowanej osobowosci, mozna
jednak zatozy¢, ze 6w rozwdj to przede wszystkim samodoskonalenie w sensie moralnym, stawanie sie nie
tylko coraz lepszym, coraz bardziej wyksztatconym nauczycielem, lecz przede wszystkim coraz lepszym
cztowiekiem.

Bardziej minimalistyczny charakter ma pkt. 2, art. 9.1, ktéry stwierdza, ze zawdd nauczyciela moze
wykonywac kazdy, kto (po spetnieniu kilku innych wymogdw) ,,przestrzega podstawowych zasad moralnych”.
Z zapisu tego wynika, ze warunkiem koniecznym i wystarczajgcym jest spetnienie pewnego moralnego
minimum, jest on jednak tak nieprecyzyjny, iz w praktyce trudno bytoby na jego podstawie rozstrzygnad,
kiedy zachodzg przestanki pozwalajgce danej jednostce zakazaé pracy w szkole, kiedy zas naruszone zasady
nie byly ,podstawowymi zasadami moralnymi”.

Ustawa przewiduje réwniez kary dyscyplinarne dla nauczycieli dopuszczajgcych sie uchybienia

»8odnosci zawodu nauczyciela lub obowigzkom” (art. 75.1), wigcznie z wydaleniem z zawodu. Ustawa nie

14 W, Okay, Osobowe¢ nauczycielaWarszawa 1962, s. 22.

15 W podobny sposéb okila zadanie szkoly Kai6t katolicki. Por. np. Sobér Watykaki I, Deklaracja o
wychowaniu chrzeijasiskim w: Sobdr Watykaski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracfeoznan1968, n. 1. W
dokumencie tym zwracagsuwag;, ze nauczyciel zobowzany jest wspomagdaizieci i mtodzie w rozwoju

zgodnie z aktualm wiedz psychologicza i pedagogicza
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precyzuje jednak, w jakich przypadkach dyrektor lub komisja dyscyplinarna ma prawo ukara¢ nauczyciela'*®.

Etyczne zasady pracy nauczyciela reguluje takze Kodeks Etyki Nauczycielskiej'”’. Kodeks ten jest
spetnieniem postulatéw zgtaszanych juz znacznie wczeéniej przez $rodowisko nauczycieli™®. Kodeks
rozpoczyna sie od Preambufy, w ktdrej zostaje wyjasniony cel jest powstania, po czym nastepuje
Przyrzeczenie Nauczycielskie, wyraznie nawigzujgce do zapisow w Karcie Nauczyciela. Sktadajac
Przyrzeczenie, nauczyciel zobowigzuje sie dazy¢ do petni rozwoju tak witasnego, jak i powierzonych jego
pieczy uczniéw, ,wychowywac¢ mtode pokolenia w duchu umitowania prawdy, cztowieka i Ojczyzny”, a takze
dba¢ o autorytet zawodu nauczyciela'®.

Za podstawowy obowigzek moralny nauczyciela Kodeks uznaje troske o dobro ucznia (pkt. 2).
Nauczyciel stanowi¢ powinien dla ucznia wzdér do nasladowania (z czego wynika obowigzek
samodoskonalenia). W rozdziale poswiecam prawom i obowigzkom nauczyciela Kodeks podkresla, ze
nauczyciela obowigzujg te same zasady etyczne w zyciu prywatnym, co zawodowym. Oprécz wartosci i
zasad omowionych powyzej (, zasada prawdy, poszanowania godnosci ucznia, tolerancji, itd.) Kodeks
stwierdza takze, iz ,nauczyciel stoi na strazy realizacji chrzescijaiskich wartosci moralnych” (pkt. 6), nie
wyjasnia jednak, co nalezy przez to okreslenie rozumieé. Mniej enigmatyczny, lecz z pewnoscig bardziej
kontrowersyjny jest pkt. 10: ,,Nauczyciel wychowuje w szacunku dla kazdego zycia ludzkiego, we wszystkich
fazach jego rozwoju, od poczecia po naturalny kres”. Punkt ten jest nie tylko trudny do zaakceptowania dla
wielu nauczycieli, lecz przede wszystkim wydaje sie on by¢ sprzeczny z zasadg sSwiatopoglagdowej
neutralnosci nauczyciela. Kodeks zresztg nie wymaga od nauczyciela owej neutralnosci, zwraca jedynie
uwage, iz nauczyciel powinien by¢ tolerancyjny wobec ,innych przekonan religijnych i $wiatopogladéw”
(pkt. 7).

Wadag tych dwdéch dokumentéw wydaje sie by¢ zbytnia ogdlnikowosé w niektérych sprawach, co w
przypadku Karty Nauczyciela wynika zapewne z faktu, iz jest ona aktem prawnym, nie powinna zatem
rozstrzyga¢ kwestii z natury niewymiernych i bedacych raczej przedmiotem sumienia niz rozstrzygniec
prawnych czy administracyjnych. Z kolei Kodeksowi Etyki Nauczycielskiej zarzuci¢ mozna brak neutralnosci
Swiatopoglgdowej. Kodeks zostat opracowany przez srodowisko nauczycieli katolickich, nie powinno zatem
dziwi¢, ze odwotuje sie on do wartosci chrzescijaniskich oraz sprzeciwia sie aborcji i eutanazji. Z tego powodu

jednak stwarza on istotne trudnosci tym nauczycielom, ktérzy wyznajg odmienne przekonania dotyczace

116 W jednym z punktéw wspomina jedynie o #iwosci bezzwtocznego zawieszenia nauczyciela w

wykonywaniu obowizkéw, gdy doszto do naruszenia ,praw i dobra dzaéchrt. 83. 1, pkt. 1a).

17 projekt Kodeksu zostaty przygotowany przez ZesisoEtyki Nauczycielskiej powotany w 1993 .

18 A, Potocki,U #rédet ,Kodeks Etyki Nauczycielskiej” czyli ,Pedagagn” o. Bernarda Kryszkiewiczay:
Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybraned. A. Rynio, Stalowa Wola 1999, s. 403 i nast.

Kodeks Etyki Nauczycielski€folskie Towarzystwo Nauczycieli, Apostolicunghbki 1997.
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wspomnianych wartosci.
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